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EDITORLER KURULUNDAN

Degerli okurlarimiz;

Akademik yayin hayatina basladigimiz 2014 yilindan beri yenilenerek
ve geliserek hedeflerine ilerleyen dergimizin 7. Cilt 2. Sayisini siz degerli
okurlarimiza takdim etmenin sevincini yagsamaktayiz.

Bilimsellik ve kaliteli yayin ilkesinden taviz vermeden hedefleri dogrul-
tusunda ilerleyen dergimiz, 2018 yilinda ULAKBIM TR Dizin, gegen say1-
da ise uluslararasi indekslerden EBSCO tarafindan taranmaya baglamist.
Bir ¢ok uluslararasi indekslere bagvurularimiz tamamlanmis olup bir kismi
tarafindan izleme siirecimiz devam etmektedir. Gegtigimiz sayidan itiba-
ren Crossref, dergimize DOI hizmeti sunmayi kabul etmistir. Dolayisiyla
yayimlanan biitiin aragtirma makalelerimizin Crossref tarafindan saglanan
DOI numarasi aldigini sizlerle paylagsmak isteriz.

Bu sayimizda 40 civarinda gonderilen aragtirma makalelerinden, 6n
kontrol, intihal taramasi ve editor kurulunun karar: ile degerlendirmeye
alinacak makaleler belirlenmistir. Alaninda yetkin kiymetli hakemlerimi-
zin kanaatleri sonucunda 1 Ingilizce, 1 Rusca, 2 Arapga ve 13 Tiirk¢e olmak
tizere toplam 17 arastirma makalesi yayimlanmaya uygun goriilmiistiir.
Hazirlamis olduklar: kiymetli caligmalarinin yayinlanmasi konusunda der-
gimizi tercih eden yazarlarimiza, bu ¢alismalar: titizlikle inceleyen hakem
kurulumuzdaki hocalarimiza ve bu sayimizin yayimlanmasinda emegi ge-
¢en biitiin dergi kurullarimizdaki degerli ¢aligma arkadaglarimiza tesekkiir
ederiz. Yeni sayimizda bulugsmak iizere...

Editorler Kurulu Adina
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet KARAKUS






FROM EDITORIAL BOARD

Dear readers;

We are pleased to present the 2nd issue of the 7th volume of our journal,
which has been renewed and progressed towards its goals since 2014, the
year when we started its academic publishing life.

Our journal, which proceeds in line with its goals without compromi-
sing the principle of science and quality publication, was started to be scan-
ned in ULAKBIM TR Index in 2018, and in the last issue, EBSCO, one of
the international indexes. Our applications for many international indexes
have been completed, and the process that some indexes have been moni-
toring our journal is still ongoing. In the last issue, Crossref has been a help
providing our journal with the DOI service. Therefore, we would like to
share with you that all our published research articles have received a DOI
number provided by Crossref.

Out of around 40 research articles submitted in this issue, articles to be
evaluated by "pre-check", "plagiarism screening” and "editorial board de-
cision" were selected. As a result of the opinions of our esteemed referees
who are competent in their field, a total of 17 research articles, 1 in English,
1 in Russian, 2 in Arabic and 13 in Turkish, were deemed appropriate for
publication. We would like to thank our authors who chose our journal for
the publication of their valuable works, the lecturers of our referee board
who carefully examined these studies, and all our valuable colleagues in our
journal boards who contributed to the publication of this issue. See you all
soon for our new issue...

On Behalf of the Editorial Board
Dr. Lecturer Mehmet KARAKUS, Ph.D
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THE DIACHRONIC ANALYSIS OF INTERACTIVE RELATION BETWEEN
‘URF AND SIRA ‘UQALAIYYA IN THE JAFARI SCHOOL OF LAW

Abstract

The article seeks to identify changes and expansions within the scope of particular
legal principles of Ja'fari school of law from classic times until present period. The
additional aim is to show the place of custom (‘urf) during the transformation pro-
cedure from theory into practice throughout history of the school. The main ques-
tion that the research intents to answer is that whether ‘urf protected its initial role
in the legal area or its role experienced alteration during the application procedure
from theory into practice. Firstly, the research clarifies the status of urf and vari-
ous categories depending on its usability and validity for legal deduction. Addition-
ally, the research analyses particular legal principles of Ja'fari school of law such as
ijma; maslaha, asl al-baraa, istishab, sira ‘uqald@’iyya, and sira mutasharria that lead
confusion because of involving some mutual points with ‘urf. The sketching of a
theoretic outline that runs from past to present period provides considerable insight
into legal attitudes towards the shifting status of ‘urf within the Ja‘fari school of law.
The paper also intents to scrutinise the similarities between the principles of sira
‘uqal@’iyya and ‘urfin order to show the changing status of ‘urfin the Ja'fari school of
law. Both the transformation of the legal status and validity of ‘urfin the methodol-
ogy of Ja'fari school will be considered, along with the interplay between religious
rules and emerging customs.

Summary

In the Ja'fari school of law, jurisprudence is not conceived as a civil act, but is instead
held to be a religious practice that orientates towards eschatology and theology. The
scholarly focus has converged upon the proposition that human society would not
reach the true path and salvation unless limitations on the actions and appetites of
each individual were first put in place by Islamic ideology (that is explained by the
Prophet and Imams). From the point of Ja'fari scholars, God has sought to impose
boundaries upon human activity by putting in place five categories which encom-
pass positive law in its entirety: absolutely forbidden actions (haram), indispensable
or expressly commanded actions (wdajib or fard), admissible or permitted actions
(mubah), recommended or desired actions (mustahabb or mandib) and reprehen-
sible or offensive actions (makriih). In the absence of solutions or rulings that can be
achieved through the application of legal texts and methods, the principle of custom
(‘urf) emerges as a valid source in response to the impossibility of restricting social
issues that pertain to the jurisprudence. At this point, the resort to ‘urf which is ap-
plied as a legal principle in urgent circumstances may become an indispensable part
of Islamic law that helps to validate the given solution or to categorise the permis-
sible acts within the Ja‘fari school of law.

The application of ‘urf might be considered as an affirmation of the position which
holds that primary issues of faith (itikdd) should be determined with reference to
the original Islamic sources including the Quran, the Sunna, icmad’ (consensus),
aql (reason) according to Ja‘fari school of law. However, here, it should be remem-
bered that the scholars frequently advocate flexible and pragmatic approaches in
the sphere of social relations (muamalat). The implementation process of rules for
cases pertaining to social relations can be said to have given credence to ‘urf be-
ing applied directly as a legal principle or as a subsidiary factor that relates to the
interpretation of various legal principles. It is quite conceivable that the application
of ‘urfwill result in changes to legal methodologies and temporary legal rulings that
had previously given by the early scholars of Jafari school of law. The flexible nature
of Islamic law in the scope of muamalat authorises the scholars to interpret the legal
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sources (in harmony with the necessities of time and place) by using various legal
methodologies. It is in fact the case that scholars are required to acknowledge the
changing needs and habits of contemporary time during the jurisdiction process by
preserving the formal framework of religious sanctity.

The scholars have sought to set out the principles in more detail along with the
conditions of their implementation. These principles relate to cases in which the
true ordinance of God is not clear or deduced from the main sources of Islamic law.
At the initial and foundational periods of the school, the classical Ja‘fari scholars
openly referred to ‘urf as an independent source of ruling. However, the scholars of
later and contemporary period have avoided to address urf directly but prepared a
substructure with urfin order to use it during the interpretation of procedural and
secondary sources. Among these sources, especially the principle of sira ‘uqal@’iyya
has gained a prestigious position and expanded the range of its validity in legal area
according to explanations of recent Ja‘farl scholars. The principle of sira ‘ugal@’iyya
in operating as a legal constraint, prioritises the local conditions of the region and
simultaneously operates at the level of theory and practice. The analogical and ety-
mological comparison between the principles of ‘urf and sira ‘uqal@’iyya clarifies
that ‘urf (which finds its origin in the daily practices of people) is considered more
vulnerable than and sira ‘uqal@’iyya (which finds its roots in the rational practices
of people).

The article seeks to identify changes and expansions within the scope of particular
legal principles of Ja'fari school of law from classic times until present period. The
additional aim is to show the place of custom (‘urf) during the transformation pro-
cedure from theory into practice throughout history of the school. The main ques-
tion that the research intents to answer is that whether urf protected its initial role
in the legal area or its role experienced alteration during the application procedure
from theory into practice. Firstly, the research clarifies the status of urf and vari-
ous categories depending on its usability and validity for legal deduction. Addition-
ally, the research analyses particular legal principles of Ja'fari school of law such as
ijma; maslaha, asl al-baraa, istishab, sira ‘uqal@’iyya, or sira mutasharria that lead
confusion because of involving some mutual elements with the principle of urf.
The sketching of a theoretic outline that runs from past to present period provides
considerable insight into legal attitudes of the scholars towards the shifting status of
‘urf within the Jaffari school of law. Both the transformation of the legal status and
validity of ‘urfin the methodology of Ja‘fari school will be considered, along with the
interplay between religious rules and emerging customs.

Keywords: Islamic Law (Sharia), Jafari School of Law, Sira ‘Uqalaiyya, Iran, Custom
(‘Urf)

CAFERI MEZHEBINDE ORF VE SIRA ‘UQALAIYYA ( AKLA DAYALI
GIKARIM) DELILLERI ARASINDAKI ETKILESIMIN ZAMANSAL ANALiZi

Oz

Islam hukukunun kurulusundan giiniimiize kadar gelen donemde, zaman, mekan
ve toplumlarda meydana gelen degismelerle birlikte hukuk usuliinde kullanilan feri
delillerde de gelismeler meydana gelmistir. Kur‘an, siinnet, icma’ ve akil Caferi mez-
hebinin asli delilleri olarak her donem gegerliligini korumasina ragmen, maslaha,
istihsan, istishab, ihtiyat, ikhtiyar, sira uqalaiyya gibi fer‘i deliller klasik donemden
gliniimiize terminolojik degisimler gostermistir. Arastirma klasik donemden giinii-
miize Caferi mezhebinde hikim olan fer‘1 delillerin kullaniminda ve anlagilmasinda
zaman igerisinde meydana gelen degisiklikleri agiklamayi amaglamaktadir. Caligma
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hitkiimlerin teoriden pratige aktarilmasinda o6rfiin (‘urf) fikhi bir delil olarak kulla-
nimindaki degisik yaklagimlar1 vurgulamakla birlikte, ¢aginda otorite olarak kabul
edilen, orf delili tizerinde goriis bildirmis Caferi alimlerin bu farklilik ve degisim-
ler tizerindeki agiklamalarina deginmektedir. Caferi mezhebinde kullanilan ijmad;
maslaha, asl al-baraa, istishab sira ‘uqald’iyya, veya sira mutasharria gibi fikhi delil-
lerle 6rf arasindaki benzerlik ve farkliliklar agiklanarak, 6zellikle giiniimiizde Caferi
alimlerce siklikla bagvurulan bir delil olarak sira ‘uqald@’iyya orfle baglantih sekilde
fikhi baglamda analiz edilmistir. Pratikteki uygulamalardan da destek alan teorik bir
gergevenin cizilmesi Caferi mezhebindeki genel egilimi yansitmakla birlikte 6rfiin
fikhi bir delil olarak Caferi alimler tarafindan kullanimini agiklamaktadur.

Ozet

Caferi mezhebinde hukuk anlayig1 kanuni bir adalet uygulamasindan daha ziyade,
kaynagini teolojik temellerden ve ahiret inancindan alan dini bir uygulama olarak
kabul edilmektedir. Insan toplumunun, her bir bireyin davranislarinin sinirlar: {s-
lami hitkiimler tarafindan belirlenmedigi miiddetce dogru yola ve kurtulusa ulaga-
mayacagi anlayisi alimlerin hakim goriisii olarak diger alanlarda oldugu gibi Caferi
hukuk sisteminde de kendisini gostermektedir. Caferi mezhebince kabul edilen go-
riige gore dogru olan dini hitkiim ve uygulamalar ise hazreti peygamber ve masum
imamlar tarafindan inananlara agiklanarak 6gretilmistir. Dini hikiimler Allah’in
emirlerine uygunluguna gore kesinlikle yasaklanmis haram fiiller, yapilmasi agik¢a
emredilen vacip/farz fiiller, yapilmasinda sakinca olmayan mubah fiiller, yapilmas:
tavsiye edilen mendub/miistehab fiiller ve yapilmasinda sakinca olan mekruh fiil-
ler olmak tizere bes temel gruba ayrilir. Fikhin asil kaynak ve metotlariyla gegerli
bir hitkme ulagilamamas1 durumunda, 6rf ve orfle baglantili olan ikincil statiideki
deliller gegerli birer kaynak olarak fikih alaninda kendini gosterir. Sosyal hayatta
karsilagilan sorunlarin sinirlandirilmasinin imkansizhigina bir yanit olarak, Caferi
alimlerce kullanilan 6rf ve 6rfe bagl deliller alimlerce verilen hitkiimlerin gecerliligi
arttirilmig ve toplum iginde yaygin olan fiillerin fikih alaninda mubah olarak kabul
edilmesini saglamistir.

Sorunlu durumlarin ortaya gtkmasiyla 6rf veya orfle baglantili olarak verilen hii-
kiimlerin, drften daha ziyade Islam hukukunun ikincil kaynaklariyla baglanti ku-
rularak agiklanmasi, fikihtaki yontem ve metot eksikligini gizleme ¢abasi olarak
anlagilabilir. Caferi mezhebinde, érfle baglantili delillerin Islam hukuku alaninda
kullanilmasi, temel kaynaklar1 Kuran, siinnet, icma ve akil olan itikat yani temel
inang alan1 disindaki sosyal iligkiler alanini kapsayan muamalat ile ilgili konular-
da kesinlik kazanmigtir. Sosyal alanla ilgili olarak verilen hiikiimlerin uygulanma-
sinda 6rf dogrudan bir fikhi delil olarak kullanilmakta ya da farkli fikhi delillerin
yorumlanmasinda yardimei ve tamamlayici bir faktor olarak bagvurulan bir kay-
nak olmaktadir. Zaman ve mekana gore degisim gosterme imkani olan konularda,
bolgesel faktorlerin yardimiyla ¢oziime ulagma imkaninin fikih tarafindan alimlere
verilmesi, Islam hukuk hiikiimlerinde degismeleri de beraberinde getirmistir. Hii-
kitmlerde meydana gelen degisim alimlerin mezhep igi goriislere ve temel kaynak
olarak kabul edilen eserlere yaklagimlarina gore farklilik gostermektedir. Islam
hukuku tarafindan genel gercevesi izilen konularda degisim gosteren faktorlerin
hiikiim tizerindeki etkisi, ¢6ziim dinin temel prensipleriyle aykirilik gostermedigi
stirece kabul gormektedir.

Fikih alaninda hiikiim vermek i¢in kullanilacak delillerin sartlariyla birlikte ayrin-
tili olarak agiklanmasi, hakkinda net hitkiim bulunmayan konularin ¢éztimiinde
temel prensipleri belirler. Caferi mezhebinin kurulus devrinde ve ilk donemlerinde,
alimler bolgesel ve zamansal faktorleri igeren érfe dogrudan bagvurma yontemini
benimserken, sonraki donemlerde ve giiniimiiz Caferi fikhinda alimler 6rfe dog-
rudan atif yapmaktan ¢ekinmislerdir. Bu yaklasimin benimsenmesine ek olarak,
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degisime agik problemlerin ¢oziimiinde bagvurulan ikincil delillerin yorumlanmasi
i¢in orfle uyum gosteren bir fikth metodolojisi benimsenmistir. Caferi mezhebinde
kullanilan icma; ‘aql, maslaha, asl al-baraa, istislah, istishab, sira ‘uqal@’iyya, veya
sira mutasharria gibi fikih metodolojisinde kullanilan delillerin tanimi ve kullanimi
zaman igerisinde degisiklik gostermis ve bu farkli kullanim metotlar1 kargilagilan
sorunlar igin verilen hiikiimlerin delillerinin agiklanmasinda belirginlesmistir. Bu
fikih delilleri arasinda 6zellikle sira ‘uqald@’iyya prensibinin son zamanlarda Caferi
alimler tarafindan fikhi bir delil olarak siklikla kullanilmasi, bu delile fikih alaninda
prestijli bir konum kazandirmis ve bu prensibin gegerlilik alanin1 mezhep meto-
dolojisinde genisletmistir. Fikhi bir terim olarak sira ‘uqald’iyya toplum igerisinde
goriisleri kabul edilen, s6z sahibi, sagduyulu, liyakat vasfini barindiran kimselerin
onay vermesi veya uygulamasi sonucunda bir fiilin bir pratigin toplumda yayginlik
kazanarak benimsenmesidir. Caferi mezhebinde sira ‘uqald’iyya prensibinin fikhi
bir delil olarak kabul edilmesinin temelinde, toplumda yayginlasan uygulamalarin
temelinde mezhebin dordiincii temel delili olan aklin bulundugu ve akla dayanan
fiillerin liyakatli insanlarca tekrarlanmasinin bu uygulamalara fikhi olarak gegerli-
lik kazandiracag anlayis1 hakimdir. Bu 6n kabule birlikte, sira ‘uqal@’iyya bolgenin
yerel kosullarina 6nem vererek hem teori hem pratik alanlarda kullanilabilen yasal
bir denetleme mekanizmasi olarak mezhep igerisindeki fikhi gegerliligini artirms-
tir. Caferi mezhebince sira ‘uqal@iyya’nin orfe kiyasla daha kuvvetli bir delil kabul
edilmesi, zaman ve mekanin degisimine agik hiikiimlerin belirlenmesinde ve bu
hitkiimlerin fikhi olarak agiklanmasinda sira ‘uqal@’iyya prensibine dogrudan atifta
bulunmak seklinde kendisini gostermistir.

Aragtirma klasik donemden giiniimiize Caferi mezhebinde hikim olan feri delille-
rin anlagilmasinda ve kullanim metotlarinda zaman igerisinde meydana gelen degi-
siklikleri agiklamay1 amaglamaktadir. Fikih alanindaki hiikiimlerin teoriden pratige
aktarilmasinda 6rf ve biinyesinde 6rfii barindiran prensiplere fikhi bir delil olarak
hiikiim ¢ikarma siirecinde bagvurulmasi ile ilgili yaklagimlar derinlemesine analiz
edilmistir. Caginda otorite olarak kabul edilerek orf ve sira ‘uqald’iyya delili tizerin-
de goriis bildirmis Caferi alimlerin goriisleri bu alimler tarafindan yazilan birincil
kaynaklardan terciime edilmistir. Buna ek olarak, Caferi fikhi alaninda kendi dev-
rinde otorite kabul edilen alimlerin zaman igerisinde fikhi delillerde meydana ge-
len farklilik ve degisimler tizerindeki agiklamalari, klasikten gliniimiize kadar gelen
eserlerle birlikte degerlendirilmistir. Caferi mezhebinde kullanilan icma; maslaha,
asl al-baraa, istishab, sira ‘uqald@’iyya, veya sira mutasharria gibi fikhi delillerle 6rf
arasindaki benzerlik ve farkliliklar agiklanarak, 6zellikle giiniimiizde Caferi alimler-
ce siklikla bagvurulan bir delil olan sira ‘uqald’iyya fikhi baglamda analiz edilmistir.
Bu ¢aligma temel olarak pratikteki uygulamalardan da destek alan teorik bir ¢ergeve
gizerek Caferi mezhebindeki genel egilimi yansitmakla birlikte, sira ‘uqal@’iyya teri-
minin fikhi bir delil olarak Caferi alimler tarafindan kullanimini agiklamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Caferi Mezhebi, Akla Dayali Cikarim, fran,
Orf.
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INTRODUCTION
(\-‘he issues concerning faith (itigad) and worship (‘ibadat) areas
are primarily determined with reference to the main sources of
Islamic law including the Quran, the Sunna, consensus (icma’),
and reason (‘aql) according to Ja‘fari school of law.! The scholars (‘ulama’)
frequently advocate flexible and pragmatic approaches in the sphere of so-
cial relations ((mu@dmalat) and have an opportunity to apply the secon-
dary sources of Islamic law including maslaha, asl al-baraa, istishab, sira
‘uqald’iyya, and sira mutasharria in Ja'fari school of law. The issues perta-
ining to mudmalat area can be said to have given credence to the various
interpretation of scholars depending in the methodology of their affiliated
schools.” The scholars who blindly implement the standard legal rules of
his school without acknowledging changing times and circumstances will
ultimately damage legal functionality that is built in Islamic law. The altera-
tion within the nature of various legal principles might be interpreted as an
effort to conceal the need for innovation in the school’s methodology.
There is a paucity of English literature on the diachronic transformation
of ‘urfand the connection between the principles of ‘urfand sira ‘uqal@’iyya
in the Ja'fari school of law. Most of the scholarly literature on the Shi‘i scho-
ol has tended to focus upon faith issues, imams approvals, application of
reason, debates between usili and akhbari approaches or sectarian divi-
des. By listing the most authoritative jurist and judges, Modarressi’s Int-
roduction to Shi‘i Law provides a general outline of Ja'fari literature and
methodology.’ He scrutinises that rationalist scholars, in particular Hasan
al-Tusi, succeeded in integrating legal methodology and rational analysis
into Ja'fari jurisprudence by rejecting the authority of single tradition (ahad
khabar). Calder* and Newman® demonstrate the divergence of rationalist

The Shi‘ tradition consists of various subbranches including Zaydi Shi‘a, Isma‘ili Shi‘a and Imami

Shia. The followers of Imami Shi‘a is also known as Ithnaashariyya or Twelver Shia with regard to

their emphasise on the belief of twelve imams. Although these names are used interchangeably wit-

hin the scholarly area concerning with faith or sectarian researches, the scholars of legal area (usiil
al-figh) refer to the Ja'fari school of law in order to address the followers of Imami Shi‘a. Since the
paper is concerned with legal methodologies and practices rather than faith issues, Ja‘fari school of
law is used throughout the paper. See Ethem Ruhi Figlaly, “Isnaaseriyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/142-143 and Robert Gleave, Scripturalist Islam: The

History and Doctrines of the Akhbari Shi‘i School (Leiden: Brill, 2007), xv-xvii.

?  Ayman Shabana, Custom in Islamic Law and Legal Theory: The Development of the Concept of ‘Urf
and Adah in the Islamic Legal Tradition (New York: Palgrave Macmillan, 2010), 12; Id, “Custom, as a
Source of Law”, Encyclopaedia of Islam (Accessed March 02, 2020).

* Hossein Modarressi al-Tabatabai, An Introduction to Shi‘i Law: A Bibliographical Study (London:

Ithaca Press, 1984),18.

Norman Calder, The Structure of Authority in Imami Shi‘t Jurisprudence (London: University of Lon-

don, School of Oriental and African Studies, PhD Dissertation, 1980), 9-16.

> Andrew Newman, The Development and Political Significance of the Rationalist (Usili) and Traditi-
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and traditionalist approaches when they stress the authority of the jurist
in their researches. Although Gleave’s Scripturalist Islam provides a comp-
rehensive account of the chronological development of particular shar
methodologies and principles by offering bibliographical insight into opi-
nions of various Jafari scholars, his scope of analysis does not cover the
principles of ‘urf and sira ‘uqal@’iyya.® His another contribution, Inevitable
Doubt, brings out differences between the Akhbari and the Usali theories
by comparing the two eighteenth—century Ja‘fari scholars.” In the book, he
clarifies the distinct epistemological attributes, shar7 methodologies and
doctrines of the two thinkers, Yusuf al-Bahrani and Muhammad Bagqir al-
Bihbahani. Moussavi’s Religious Authority in Shi‘ite Islam provides a con-
siderable amount of knowledge related to the hierarchical establishment
of the Ja‘fari scholars and their socio-political roles and the intellectual
development of Ja‘fari school of law.® There is, however, a clear academic
lacuna on the transformational alteration of legal principles in general, the
principles of ‘urfand sira ‘uqald’iyya specifically. The article, therefore, aims
to fill the scholarly gap by scrutinising the transformational process of the
principle of ‘urf into sira ‘uqald’iyya. The main reason of this methodolo-
gical shift towards the application of ‘urf is connected with the vulnerable
character of ‘urfin comparison with sira ‘uqald’iyya. After the foundational
period of Ja'fari school of law, the scholars tend to show an attitude to refer
more legitimate and less fragile legal principles that affected the status of
‘urf in Ja'fari school of law. The usage of ‘urf results in changes to the ba-
sic legal decisions that previously constituted the grounds of Islamic law.
Libson links this spatial and temporal context with increasing intellectual
capability of scholars and their attitude of not blindly following the autho-
ritative compilations and decisions of past schools of law (madhhabs).® It is
in fact the case that scholars tend to acknowledge the changing needs and
habits of contemporary time during the jurisdiction process by preserving
the formal framework of religious sanctity.

The Ja'fari scholars seek to identify or categorise the definition of termi-
nological words in order to reduce the complex nature of legal sources. Al-
Shahid al-Awwal (1333-1384), an authoritative and classical Ja‘fari scholar,
clarifies the predominant method of Ja'farl ‘ulama’ on the issue of interp-

onalist (Akhbari) Schools in Imami Shi‘t History from the Third/Ninth to the Tenth/Sixteenth Century
(California: University of California, PhD Dissertation, 1986), 10-26.

¢ Gleave, Scripturalist Islam, xviii-xxiii.

7 Robert Gleave, Inevitable Doubt: Two Theories of Shi‘T Jurisprudence (Leiden: Brill, 2000), 3-14.

¢ Ahmad Kazemi Moussavi, Religious Authority in Shi‘ite Islam: From the Office of Mufti to the Institu-
tion of Marja‘ (Kuala Lumpur: Istac, 1996), 5-22.

° Gideon Libson, Jewish and Islamic Law: A Comparative Study of Custom during the Geonic Period
(Cambridge, London: Harvard University Press, 2003), 70.
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retation by explaining that the origin of the meaning of the word (lafz)
itself is always connected to its literal (hagiqi) meaning." The metaphorical
(majazi) or homonym (mushtarak) meaning is only referred to when ex-
ternal evidence of its usage is provided. Additionally, the hagiqi meaning is
comprised of three different categories; legal (shar), linguistic (lughawi),
and customary (‘urf), - the same applies to the metaphorical meaning, with
the exception of letters (huriif). The letter does not have a metaphorical me-
aning because its meaning always relates to its original usage. Al-Shahid
al-Awwal also states that with regard to names, it is sometimes the case that
the essence of the name is strongly connected with the shar7 meaning - re-
levant examples include the five daily praying (salat) whose name derives
from prior religious understandings. In some instances, the essence of the
name is connected to the linguistic roots of the verb as lughawi meaning
- relevant examples include selling items (mebi‘un), subject (fa‘il), object
(mef ul), or divorce (taldq)." In instances that require the analysis of two
different meanings, customary and legal meanings need to be addressed
separately. This division enables scholars to use urfas a legal tool by means
of reason (‘agql) and also provides urf with heightened legitimacy within
jurisprudential interpretation (in particular its verbal variation).

1. TYPES OF ‘URF ACCORDING TO JAFARI SCHOOL OF LAW

A common approach among Ja'farl ‘ulama’ generally considers custo-
mary assumptions in a way that establish the basis for repetitive activities
and practices.”? From Ja‘far1 point of view, custom (‘urf) is divided into six
main categories which vary in accordance with character, compatibility, va-
lidity or comprehensibility and which are comprised of ‘urf sahih, ‘urf fasid,
‘urf amm, ‘urf khass, ‘urf amali and ‘urf qawli.”> When the nature of custom
establishes compatibility with the religious doctrines and orders, it is consi-
dered to be legally acceptable and is referred to as valid custom (‘urf sahih).
Upon entitling a specific practice as being ‘urfsahih (the evaluation is done
by contemporary Ja‘farl ‘ulama’), it becomes legal principle, establishes the
limits of permissibility. The scholars and believers obtain an opportunity
to resort to it in the absence of legal regulation or evidence by avoiding
personal desires and wrongdoings.'* Therefore, particular Ja'tari scholars

5

Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id wa al-Fawd’id (Qom: Maktaba al-Mufid), 152.

1" Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawda’id, 153.

For example, the determination of the duration or time of menstruation is generally decided with
reference to customary interpretations rather than textual deductions. More information see, Al-
Shahid al-Awwal, Al-Qawda’id, 149.

As‘ad Kashif al-Ghata1, Al- Urf Haqigatahu wa Hujjiyyatahu (PDF), 7 (Accessed 15 March 2020)
Muhammad Mustafa Shibli, Usil al-Figh al-Islami (Beirut: Dar al-Nahda al-Arabiyya, 1986), 330.

5}

g
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treat ‘urf sahih in a similar manner to the concept of maslaha (public in-
terest) and they emphasise the same root of these two principles which is
the rationally provable doctrine upholding interests and protecting against
corruption.”” However, as oppose to ‘urf sahih, invalid custom (‘urf fasid)
has never been accepted as legitimate by the legal dimension because of
including non-religious elements or harmful practices such as honour kil-
ling and usury. While ‘urf fasid is a widely observed practice, its invalidity
is connected with causing harmful consequences, legitimising prohibited
actions, opposing the divine law or sometimes rejecting religiously obliga-
tory rulings.' The issue of whether the item complements or contradicts
Islamic values and orders is the key question which instructs the creation
of these two categories."”

General custom (‘urf amm) is a practice that is followed by the majority
of individuals within a wide number of areas. In the view of Ja‘fari scholars,
this feature establishes it as being very valuable. However, it might include
elements which belongs to either ‘urf sahih or ‘urf fasid, but the responsibi-
lity of drawing lines between these two types is the duty of Jafari ‘ulama. In
the absence of available legal sources, general custom (comprising only urf
sahth) is referred to as being the main guidance for the solution. This appli-
es because the practices are mainly rooted in rational inferences or reason.
Consideration of the strongest or most common urf becomes the determi-
ning criterion relating to the extensive number of acts that are concerned
with the identification of praying times, measurement or numeration, the
payment of dower or weighing."* However, the consideration of a specific
custom (‘urf khass) that is commonly practiced by specific groups within a
location creates clear disagreement among Jafarl ‘ulama’. When it clashes
with the textual sources or revealed law, it is required to be rejected upon
the grounds of involving non-religious elements. If the reason enables it to
possess legal weight, which is not counted among unlawful actions, it may
obtain validity after the rational analysis of Ja'fari scholars.'” Announcing
Eid al-Fitr in the middle of the month of Sha®ban month, picking fruits
before the ripening season, protecting crops during the day or securing
bazaar areas with guards are all prominent examples of legally accepted
local urf.®

@

Akram Muhammad Arani, Nagsh ‘Urf Der Tafsir gawanin Khanda (Tehran: Nashr Mizan, 2014),
34.

‘Abd al-Karim Zaydan, Al-Wajiz fi "Usal al-Figh (Beirut: Mu’assasat Qurtuba, 1987), 253.

Mahmud Saljooghi, Nagsh ‘Urf Der Huqiiqi Madani Iran (Tehran: Mizan Legal Foundation, 2014),
30.

Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id, 147.

Al-Ghata, Al-Urf, 11.

Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id, 149.
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The practical custom (‘urf amali) is an actual and regular practice in
which individuals become familiarised with a certain way of life and ha-
bitual conditions (in addition, it also refers to identical activities and mu-
tual rights).” It is also important for ‘urf amali to align with the linguistic
norms — majority of Ja'farl scholars, with the exception off Al-Shahid al-
Awwal,** agree that this is essential to obtain legal accountability. It is per-
mitted to change the ruling when the urfand dda changes - this is because
particular practices (e.g. the exchange of money, the measurement systems,
and the maintenance of wife or relatives) are all connected with the specific
time period of the country.” The verbal custom (‘urf gawli) refers to phra-
ses, terms and words that are used in a society and whose meanings are
grasped by the community and linked to context and reason. The ‘urf gawli
is definitive, specific and renowned among the masses — as such, it does not
require extensive examination nor literal analysis. The common tendency
behind this assumption is that it is not possible for a single word to simulta-
neously possess both literal (hagiqi) and metaphorical (majdzi) meaning.*
The priority of customary rather than literal or linguistic meaning beco-
mes necessary if there is no clear way of abandoning the customary (‘urfi)
meaning.” With regard to homonym (mushtarak) meaning including cus-
tomary and linguistic understandings, if the literal meaning of the verbal
act has a distinguishable character for the decision (e.g. different subjects,
as if what I ate or what he ate) or conveys information about their quantity,
the meaning intrinsically carries or includes customary elements and situ-
ational contexts.”® When there is a conflict between the customary and lite-
ral meaning of the word, it is possible to abandon the latter by considering
people’s custom, habit and usage. From Ja‘fari point of view, the analysis of
verbal urf does not therefore require extensive literal scrutiny to obtain the
customary intention, which can be obtained through superficial or surface
analysis. As Al-Shahid al-Awwal claims, there is no difference between the
legal validity of verbal (gawli) and practical (‘amali) customs in Ja'tari scho-
ol of law.*” This is why the use of dabbah for a horse as ‘urf gawli is held to
be equivalent and treated equally with the will of a person requiring serving
charity food consisting only regional dishes as ‘urf amali.

2 Al-Ghat?’i, Al-Urf, 8.

2 Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id, 150.

2 Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id, 152.

2 Al-Ghata’i, Al-Urf, 8-9 and Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawda’id, 152

» Muhammad Mustafa Shibli, Usal al-Figh al-Islami (Beirut: Dar al-Nahda al-Arabiyya), 326.
% Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawd’id, 158; Zaydan, Al-Wajiz, 253.

27 Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id, 150.
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2. LEGAL JUSTIFICATION OF ‘URF AND OPINIONS OF JA‘FARI

‘ULAMA

‘Urf can be used either as a practical and independent legal principle
or as a dependent secondary source (which is referred during the interp-
retation of various legal principles and these principles obtain power thro-
ugh ‘urf).?® Especially contemporary Ja'fari scholars tend to place particular
emphasis upon the Qur’anic words ‘ma'rif and ‘urf with the intention of
demonstrating that customary practices are acceptable from the perspecti-
ve of the religio-legal dimension while also stressing the interchangeability
of the two terms. The terminological usage of ‘urf within the Quran ac-
cording to interpretations of Ja‘fari ‘ulama refers to acceptable and correct
deeds, avoidances, practices, speeches and thoughts.” It consists of advi-
sable or reccommendable activities and its validity relies on the verse: “Take
what is given freely, enjoin what is good (‘urf), and turn away from the
ignorant”* On the other hand, the terminological usage of ma'riif addres-
ses the society’s standard and usual practices as opposed to recommended
deeds. The usage of ma‘rif is more prominent than urf within the verses
and it is generally used to provide advise upon socially accepted common
trends concerned with communal life, economy, family, individual and so-
cial activities.” Taking into account the references from Qur’an, whether in
the form of ma‘riif or ‘urf (which are both integrated at a conceptual and
practical level), Ja‘fari ‘ulama’ have sought to maintain a flexible attitude
and acquiescent response towards the customary acts of the community.

A well-known Ja'far1 scholar Taqi Al-Hakim argues that rationally app-
rovable good deeds are also good in the sight of God because of the logi-
cal connection between rational and shar7 regulations by referring to the
hadith (“Whatever Muslims regard as good, it is good in the sight of God.”)*
The vast body of legal texts which refer to ‘urf as a source of law reiterates
the need to acknowledge the proposition that the permissible and positive
customs embody rational truth. In explaining the legal and rational link
between public interest (maslaha and ‘urf), Shibli observes that the Prophet
establishes the limits of valid ‘urf during the time of revelation, and this is
embodied in the approval or rejection of a particular Arabic practice.”® If

2

>3

Arani, Nagsh ‘Urf, 38.

Arani, Nagsh ‘Urf, 20.

English Translation of the Message of the Quran, trans. Syed Vickar Ahamed (Illinois: Books of Signs
Foundation, 2007), al-A‘raf 7/199.

Arani, Nagsh ‘Urf, 21; al-Baqara 2/180, 229, 232, 233, Al ‘Imran 3/104, al-Nisa 4/25, 19, al-Lugman
31/15, al-Mumtahina 60/12.

32 Arani, Nagsh ‘Urf, 43, 50; Al-Ghat&i, Al-Urf, 21; Muhammad Taqi al-Hakim, Al-Usal al-Ammati
li-Figh al-Mugarin (Mu’assasa Al al-Bayt, 1979), 375.

Shibli, Usal al-Figh, 335,336.
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the community’s agreement upon a particular practice produces social be-
nefit or reduces harm, it becomes a religiously valid source that functions
in accordance with the rational limits put in place by the Prophet.

The validity of ‘urf and its legal status in Jafari school of law mainly
originate within three points: firstly, those which address the direct state-
ments of the Prophet or imams that relate to ‘urf; secondly, those that reflect
the notion of classical and famous Ja‘fari scholars (including marji‘ taglids);
and finally, those that are presented in the Jafari legal verdicts (fatwa) thro-
ugh ‘urf. The narrations or legal verdicts of imams are the primary prove-
nances that are referred to in order to legalise the use of ‘urfin the solutions
concerning maintenance, dower, custody, or possession. As an example, the
permissibility of the Nowriz celebration in Jafari understanding is establis-
hed with reference to imam Jafar’s opinion that states: “Every day in which
we do not disobey the God is eid.** The positive appraisal for the custo-
mary celebration is underlined by the fact that it establishes chronological
links between Nowriiz day and the acts of Prophets and Imams - these
include the day of allegiance in Ghadir, the victory of Nahrawan, or the
existence of Dajjal.

The second category of legal proofs includes the theoretical statements
of famous Ja'farl scholars and their practical verdicts that enable to reach
the solution through ‘urf. Al-Hilli (1250-1325), prestigious and authoritati-
ve Ja'fari scholar, reflects further upon the meaning of religious ordinances.
He states:

“The consideration of ‘urfis done one of the two ways (the prominence
of metaphorical usage with customary consideration and the appropriati-
on of names for particular thing with customary consideration), it is not
permissible to prove a third method (for the usage of urf in the linguistic
explanation). If the truth is reached by means of urf, the original proofs
exist with it

In lending further support to the use of urf for the linguistic definition
of legal terms, Al-Hilli approves the use of customary words (such as refer-
ring to a pregnant camel as ‘mazada’) as indicating an established tendency
within the community. In explaining permissible and edible food, Al-Tisi
(1201-1274), well-known notable scholar, states:

“In case of lacking evidence in the sharia regarding permissibility or
prohibition of eating the meat of certain animals, the reference is made to

3 Abu Jafar Muhammad ibn al-Hasan ibn ‘Ali Al-Tasi, Misbah al-Mutahajjid (Beirut: Al-Alami Lib-
rary, 1998), 512-515.

% Al-Hasan ibn Yuasuf Ibn al-Mutahhar (al-Hilli), Nihayat al-Wusal ila Tlm al-Usal (Qom: Maktaba
Al-Tawhid, 2004), 1/244-245.
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the Arabs’ customary practices and usage (‘urf and dda). In other words,
what the Arabs consider as good food is lawful and when the food is unp-
leasant, it is forbidden. When there is no evidence mentioned in the custo-
mary practices or jurisprudence, the scholars’ resort to analogy where they
compare the item with its closest possible similarity and thus deduct the
ruling of either permissibility or prohibition.”*

Al-TuasTs approach to edible food sets out specific criteria that relates to
customary practices and his direct reference to custom clarifies a number
of important conditions.”” He considers the concept of urf as being the
first applicable reference which lies beyond the shar7 sources; however, he
then situates reason (‘aql) in second place and presents it as a legal tool that
enables comparison of the two most similar cases depending on local ‘urf.
In highlighting this, Al-Ttsi demonstrates that there must be an option to
select from among the practices; by logical extension, compulsory or ob-
ligatory acts are not sufficient to infer customary practice as a legal source.

Al-Shahid al-Awwal explains, when ‘urfis analysed as a legal principle,
it can be understood as a common tool within presented decisions or as an
explanatory criteria in the determinative process.”® Communication styles,
consideration of citations (the opinions of third parties), eye witnessing,
and scale can, under particular circumstances, be considered as important
reference points for urf when it functions as a legal principle. Tabataba'l
(1904-1981), famous Ja'fari scholar, provides further clarification by adding
that “[c]ustom is the prevalent beautiful traditions and practices among
the wise men of community, unlike the rare and unacceptable things that
society and conventional wisdom reject”® In referring to the practice of
knowledgeable person, he connects ‘urf with other Ja'fari legal principles
which is known as sira ‘uqald’iyya and reflects acts of wise people. ‘Iraqi, a
twentieth century Ja'fari scholar and writer of Magalat al-Usiil, claims:

“Imitation reflects the act of human being for the situations in which
people do not have enough information about it. It is a natural and subjec-
tive tendency that exists in the behaviour of all human beings. Sira, urfand
‘uqald also cover the same meaning from legal approach.”*

The comparison of ‘urfwith taqlid highlights the natural root of urf that
is derived from people’s imitative and repetitive acts. Al-Sadr clarifies:

3 Abi Ja'far Muhammad ibn al-Hasan ibn ‘Ali al-Tasi, Al-Mabsi fi Figh al-Imamiyya (Beirut: Dar al-
Kitab al-Islami, 1992), 6/278.

37 Al-Tasi, Al-Mabsit, 6/279.

3 Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id, 151.

¥ Muhammad Husayin Al-Tabataba1, Al-Mizan fi Tefsir al-Quran (Beirut: Mu‘assasat al-Alami, 1997),
8/384.

4 Saljooghi, Nagsh ‘Urf, 24.
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“Sira ‘uqald’iyya is a specific term that explains the general approach of
reasonable religious people and others towards a certain behaviour. Having
no legal proof plays a positive role in the formation of this tendency, for
example, the knowledgeable religious people would take the words of the
speaker at its face value without digging deep into it... It is not the result of
legal statement, but as a result of various factors and other influences that
is embraced according to the penchant and activities of reasonable people.
Therefore, the general trend which is presented by sira ‘uqal@’iyya is not
confined only to the realm of religious people, because religion was not one
of the factors which led to the establishment of this tendency”*

Here, it will be noted that Al-Sadr evaluates the concept of urf within
the framework of sira ‘uqal@’iyya. He emphasizes that practices must be
compatible with religious ordinances and underlines that the permissibi-
lity of customary practices should be considered with reference to society’s
benefits and interests. If it is discovered that the practice is hostile to the
public interests, it either has to be corrected by other practices or replaced
entirely by new ‘urf. Al-Ansari, a modern Ja'fari scholar, encourages jurists
to rule on cases by applying reason (‘agl) to uncertainties arising from the
absence of an indicator in the classical sources.*> The principle of presump-
tion of permission (as! al-baraa) and presumption of continuity (istishab
al-hal) are addressed positively by scholars who attend to the disputes. This
is shown by the fact that when there is no statement that permits or pro-
hibits the disputed issue. The presumption of continuity for repetitive cus-
toms and the presumption of permission for indefinite legal concepts both
also further the impression that ‘urf has been accepted.*” Arani observes:

““Urf is an expression of consuetudinary behaviour or public methods
among community members on performing or avoiding a particular prac-
tice whether in the form of speech or deed”*

Madani, a twentieth century Jafari scholar and the writer of Mabani wa
Kulliyyat Tlm Huqiq, provides further clarification:

“In the terminology of jurisprudence, ‘urf is an expression that covers
the particular speech or behaviour of the whole community or majority of
people within a place of the community. In other words, when a particular
norm becomes habitual practice among people, the act should be qualified

4 Al-Sadr, AlI-Mualim, 168, 169.

4 Zackery Mirza Heern, “Thou Shalt Emulate the Most Knowledgeable Living Cleric: Redefinition
of Islamic Law and Authority in Usuli Shi‘ism’, Journal of Shia Islamic Studies 7/3 (2014), 321-344,
327.

4 Murtada al-Ansari, Far@’id al-Usal (Qom: Baqiri, 1998), 343.

4 Saljooghi, Nagsh ‘Urf, 25.
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within the range of mandatory (norms) that certifies the recognizable aut-
hority of ‘urf’*

Finally, Saljooghi, a contemporary Ja'fari scholar, clarifies:

““Urf is an element and method of jurisprudence on the social ground
because it only becomes referable source for legal rights and laws in the
case of focusing this (social) point.”*

The theoretical grounding for the reference to ‘urfis set out clearly in the
linguistic sphere where it is justified as the interpretation and understan-
ding of the peoples’ responses and behaviours toward religious ordinances.
To take one example, the acceptance of local words for those who cannot
pronounce the required formulas (for marriage, divorce, or selling) or the
approval of locally prevalent behaviour for deaf or dumb members of com-

munity supports the place of ‘urf within the Ja'fari school of law."

3. THE DISTINCTION BETWEEN ADA (USAGE), AQL (REASON),

IJMA’ (CONSENSUS), MASLAHA (PUBLIC INTEREST) SIRA

‘UQALA’TYYA (RATIONAL PRACTICE) AND ‘URF

Consideration of ‘urfin legal area comes with a lot of cognitive comple-
xity by its very nature because it shares particular mutual points with other
legal principles of Jafari school of law such as usage (ada), reason (aql),
consensus (ijma’), public interest (maslaha), rational practice of reasoned
people (sira ‘ugalaiyya), and rational practice of Muslim scholars (sira
mutasharria). Analysis of these different legal principles not only shows
the influence of ‘urf in a broad sense but also elucidates its transforma-
tional structure throughout the legal history. The Ja'fari ‘ulama’ generally
analyse the complex relationship between urf and dda with reference to
three categories.”® The followers of the first opinion maintain that there is
no distinction between the definition of ‘urfand @da - this applies because
these two terms are taken to be synonymous with one particular meaning.
The approach establishes that what people know and use in abandonment,
actions and speech can be considered to be ‘urf and referred to as ada.”
Advocates of the second approach insist on that the definition of urfand
dda can be distinguished. They proceed to assert that customary acts can
be conceptualized as ‘ada and speech or verbal expressions are viewed as

* Saljooghi, Nagsh ‘Urf, 26.

4 Saljooghi, Nagsh ‘Urf, 53.

¥ Al-Shahid al-Awwal, Al-Lum@ al-Dimashgiyya (Qom: Dar al-Fikr, 1994), 35.

4 Saljooghi, Nagsh ‘Urf, 53.

4 ‘Abd al-Wahhab Khalaf, Tlm Usal al-Figh (Qairo: Dar al-Qalem, 1942), 89-90; ‘Abdullah bin Abd
al-Muhsin al-Turki, Usil Madhhabi Imam Ahmad (Mu’assese al-Risala, 1990), 583.
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‘urf. Those aligned with the third opinion suggest that the distinction per-
tains to general or particular meaning of the word. They suggest that this
applies because @dda can, to a greater extent than urf, be considered and
engaged in general terms.* The traditional Ja'fari ‘ulama’ mainly follow the
third variation and therefore emphasise the practice’s generality or particu-
larity. A linguistic scholar, Ibn Manziir (1233-1312) refers to the reliability
of general urf without mentioning @da and notes that it might be concei-
ved as an advantage upon the grounds that it will assist individuals to find
a confidential and peaceful path.> It appears as the combination of traditi-
ons, desirable activities and useful methods that pervade society and clearly
contrast with the exceptional and rare actions that both the community and
social consciousness have designated as evil acts. Tabatabai (1904-1981),
the renowned Ja‘fari scholar, further clarifies that ‘urf, as the practice of
the entire society, contains formally recognized activities of society.” Al-
Isfahani (-1108), a twelfth century classical Jafari scholar, asserts that ada
is a noun that renders acts or reactions that are repeated until they beco-
me consistent, easily achievable or natural deeds.” The main underpinning
doctrine within the classical Ja'fari school of law maintains that ma‘rif and
‘urf relate to acceptable, good and positive deeds because good conduct
can be designated as the most common character-trait of human beings.
Saljooghi, a modern Ja'fari scholar, further emphasises on the distinctive
nature of dda and its position within contemporary Ja'fari school of law.
He states:

“‘Ada is certain consuetudinary behaviour in which the effect and re-
petition of certain practice becomes (habitually) achievable for a person.
And then, following the same style for the performance of act makes it dda
(habitual). It does not need any explicit intentional practices because each
time upon satisfying the conditions, dda has been automatically performed
as in the past™*

The terminological understanding advanced by the majority of scholars
refers to the commonality or generality of urf that is required if it to be
recognized as a legally valid source. By insisting on this opinion, they exc-
lude Gda because of its individual or local character. Although the majority
of classical Ja'fari scholars privilege the status of urf, there are contempo-
rary scholars who do not differentiate between the meaning and usage of

50 $3lih ibn ‘Abd al-‘Aziz Al-Mansur, Usal al-Figh wa Ibn Taymiyya (Egypt: Dar al-Nashr, 1985), 512.

5! Saljooghi, Nagsh ‘Urf, 19.

%2 Arani, Nagsh ‘Urf, 20; al-Tabataba’1, Al-Mizan fi Tafsir, 8/380.

> Abu al-Qasim al-Husayn ibn Muhammad al-Raghib al-Isfahani, Al-Mufradat fi Gharib al-Quran
(Mecca: Maktabatu Nizar Mustafa al-Baz, 2009), 457.

** Saljooghi, Nagsh ‘Urf, 54.
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these two terms by advocating the first opinion. The Civil Code of Iran
considers the two terms to be synonymous, to the point where they are
interchangeable.”® Mahdi, a contemporary Ja‘fari scholar, provides further
clarification by observing that whenever 4da and ‘urf are used together, the
former addresses the legal relationship between two or more people whose
are not part of a class or group; the latter, meanwhile, addresses the fami-
liarity which is inherent within a particular class, community or group.®
Although the Iranian Civil Code maintains that the two words are interc-
hangeable, modern Ja‘fari school of law (prioritising the classical tendency)
generally refers to urf and sometimes invoke 4da; it is rare, however, for
both words to be used simultaneously. It is important to acknowledge that
according to opinion of Ja‘fari scholars, dda mainly possesses an individual
character and is performed by a limited number of individuals such as local
custom (‘urf khass). From legal perspective, this is significant because it
prevents scholars from considering it as a legally valid source. While Gda
originates within natural conditions, personal desires or special events, ge-
neral custom (‘urf @mm) conceivably originates in reason or the opinion of
wise individual whose ideas and practices are followed by laymen. It could
be argued that the distinction between the two terms originates within the
compulsory, hidden and mandatory character of ‘urf. Rather than empha-
sising the division between the linguistic definition of two terms, contem-
porary scholars pay attention to three main conditions: firstly, it must be a
particular or definitive act; secondly, it must be reiterated by the majority of
individuals; and finally, it must be grounded within voluntary, rather than
obligatory, conduct.

The distinction between the principles of consensus (ijma‘) and urf ne-
eds to be acknowledged. The main discrepancy pertains to their origins
because ‘urf relies on collective acts of society while ijma‘ derives its aut-
hority from the religio-rational deduction of scholars.”” However, a prac-
tical consensus begins to emerge in situations in which the inhabitants of
a particular period and knowledgeable individuals are familiar with an act
and practice it regularly. This initially takes the form of ‘urf, which is later
superseded by a large number of Gda and ‘urf by taking on the appearance
of practical consensus. Although the latter, on obtaining religious prestige,
leads to ‘urfbeing considered within the framework of consensus, a legally

> The Civil Code of the Islamic Republic of Iran, National Legislative Bodies (1928), Article. 54 (The
rest of the circumstances concerning the exploitation of the property of another shall be as laid down
by the owner or demanded by custom and usage.) See more Articles: 220, 280, 356, 357,456, 667, and
1131.

% Arani, Nagsh ‘Urf, 29.

57 Shibli, Usil al-Figh, 328.
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valid consensus is still required (even if it is to be accepted and produced
by the religious scholars). Indeed, while changes within urf are acceptable,
comparable adjustments of ijma‘ do not meet with similar approval, with
the only exception being the alteration of social benefit.”® In advancing the
accepted assumption of collective righteousness, the relationship between
ijma‘and ‘urf appears to be distinctive to a certain extent, and this is embo-
died within the allusion to sira ‘uqala’iyya. The capability of reason to dif-
ferentiate between positive and negative objects has been used as a proof to
argue that there is no contradiction between reason (‘agl) and urf. Custom
and rational foundations must have authority, credibility and reliability if
they are to function as a legal grounding that can be approved by a lawgiver.
In his evaluation of eatable foods, Al-Tusl places urf at the first line of so-
urces in the absence of textual solution, but he aims to strengthen ‘urf with
aql. This consideration supports the idea that ‘urf sahih is evaluated under
the scope of agl.

Individual reasoning of human’s interpretation is mainly discretionary
while public interest (maslaha) is generally rooted in rational interpretati-
on of religio-legal sources and easiness of the community.”® In being con-
sidered under the maslaha, ‘urf may become recognisable as it will enable
the community to perform their usual activities with a greater degree of
ease. In addition, the Sunna’s approval for the acts of the imams or ma'sims
(innocent leaders of the society according to Ja‘fari school of law) is un-
derstood to be a legally valid proof which even encompasses customary
norms (such as permissibility of celebrating Nowrz festivals). This applies
because according to Ja'fari school of law, the imams, in providing their
decision, do not consider particular urf, but instead take into account the
benefits that accrue to the Muslim community. It should be recognized that
the relationship between maslaha and customary practices have not been
closely scrutinised by Ja'fari scholars because the majority of them view
‘urf as being an element of maslaha. Shibli acknowledges the role of urf
in abolishing tribute (khardj) and clarifies that although the main proof is
linked to maslaha, the interpretation of ‘urf impacts understanding of this
concept.® The principle of maslaha, which upholds what is appropriate and
forbids what is wrong, plays an important role by preserving the safety of
the region and encouraging scholars to ignore the infusion of customary
norms into religious interpretations.

The legal validity and recognition of urf and sira ‘uqald’iyya within

58 Shibli, Usal al-Figh, 329.
% Shibli, Usal al-Figh, 123.
" Arani, Nagsh ‘Urf, 33, 34.

736



THE DIACHRONIC ANALYSIS OF INTERACTIVE RELATION BETWEEN ‘URF AND SIRA ‘UQALAIYYA IN THE JAFART SCHOOL OF LAW

the Ja‘fari school of law represent variety according to dependent or inde-
pendent nature of urf. Al-Ghata’i, the nineteenth century Ja‘fari scholar,
divides general ‘urf into two categories by addressing sira ‘ugqald’iyya and
sira mutasharria within a single category. The principle of sira ‘uqal@’iyya
involves the renowned deeds, explanations and practices of both knowled-
geable Muslims and their counterparts within other religions — both fall
within the framework of general ‘urf. The argument is that since the ratio-
nality is the main contributor to the creation of common practice, the prac-
tices might be resorted in order to obtain legal solutions.®' The principle of
sira ‘uqal@’iyya, in being established as a general tendency amongst people,
does not derive from legislative statements or religious motivations, but
rather from justifications or methods taken from legitimate statements. It
is this natural character that leads to its formation and implementation.®
However, the consideration of sira mutasharria, to the same extent as ijma’,
originates within the validity of inductive methods. This positive approach
within the Jafari school of law frequently leads to legal statements being
asserted with sira mutasharria rather than wurf within the textual interp-
retation procedure. At this point it should be noted that addressing sira
mutasharria principle rather than urf, increases the reliability and vali-
dity of ruling from religio-legal dimension. Al-Ghata?, in addition, argues
that the general ‘urf and 4da is known as sira mutasharria and maintains
that this does not deter the customary and legal elements of the practice.®®
When it actualizes and fulfils the conditions, it is recognized as evidence;
however, if it does not satisfy the requirements, it is not considered during
the legislation process.® In explaining sira mutasharria, Al-Sadr notes:

“[W]e sustain the possibility of error, negligence and even tolerance.
If we know that the two individuals are following the same behaviour or
opinion in the time of the legislation and performing the noon prayer in a
similar vein on the day of Friday, this increases the reliability or validity of
the proof”®

From Ja'fari point of view, performance time of noon prayer on Friday
relays on the sira mutasharria in accordance with religious statements that
indicate the clear influence of the decision. It is, therefore, obvious that the
approach of Ja‘fari scholars towards the deduction method of sira ‘ugala’iyya
(having no connection with legal sources) clearly differs from the concept

s Al-Ghata, AI-Urf, 9, 15, 16.

¢ Muhammad Baqir Al-Sadr, Al-Mualim al-Jadida li-Usnl (Tehran: Maktaba al-Najah, 1975), 169.
¢ Al-Ghata'i, Al-‘Urf, 10.

64 Al-Sadr, Al-Mualim, 168.

%5 Al-Sadr, Al-Mualim, 168.
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of sira mutasharria (having limited connection with legal sources). The
acceptance of gifts, arrangement of different receptions for female and male
messengers, congregation spaces, drinking from owned rivers and streams,
donation amount, designation of scores, farewell courtesies, opening of do-
ors, welcoming the guests, picking of fruit upon noticing the appearance of
ripeness, praying in the desert, preservation methods of foods from seve-
re conditions or taming of animals, in each of these areas, sira ‘ugald’iyya
has an important customary role. Compensation contracts, concept of
possession, division of property in the aftermath of woman-initiated di-
vorce, downloading of authorized materials from the internet, equality of
marriage, observance of dower, title, height of standing place for the imam
during prayers, or a wife’s permission for her husband to work at night are
some areas that are most frequently referenced by sira mutasharria. There
is a distinction between renting animals, objects and substances, and it is
frequently necessary to refer to customary practices in order to identify the
conditions, prices and requirements that correspond to each of these items.
As an example of this consideration, urf can be recognised in the words of
‘bequest’ and ‘endowment’ because upon a person’s authorisation to use an
endowment to construct a mosque, the will is conceptualized with referen-
ce to customary conjecture whose only purpose is to construct a mosque.
The same situation applies to guests when the owner brings foods — guests
are not required to ask for permission before consuming them peculiar to
local ‘urfs”

Ja'fari scholars, however, have avoided invoking dda and ‘urf in their
later works and they have more frequently engaged with sira ‘uqal@’iyya,
a quite recent concept of customary understanding. While classical scho-
lars initially used @da and ‘urf during the foundational period of the Jafari
school of law, later ones have preferred to use sira ‘uqald’iyya principle over
a longer period of time.®® This is why the majority of recent Ja‘fari literature
does not devote an independent section to ‘urf, but instead prefer to focus
upon sira ‘uqald’iyya. Al-Sadr further explains the hierarchy of legal proofs
and places sira ‘uqal@’iyya at the lowest level by excluding ‘urf. He obser-
ves:

“The confirmation of texts revealed from the Prophet and infallible

66 Al-Sadr, Al-Mualim, 169.

7 Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id, 148.

% Al-Shahid al-Awwal, Al-Qawa’id, 41. The changing nature and usage of ‘urfand sira uqalaiyya thro-
ughout the history of Ja‘fari school of law is explained in detail. For further insight refer to, Sameyra
Yakar, The Implicit Role of Custom (‘Urf) in the Islamic Jurisprudence of Saudi Arabia and Iran: A
Comparative Legal Study of MuGmalat (Marriage and Divorce Rules) (Exeter: University of Exeter,
Institute of Arab and Islamic Studies, Pd.D. Dissertation, 2019), 96-107.
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imam with tawatur creates legal decisions and this is categorized in the fra-
mework of linguistic proofs. With the same approach, the linguistic type of
indirect inductive methods includes various categories such as consensus
(ijma"), famous (shohrat), news, information (khabar), and biography or
practice (sira)... On the one hand, legislative practice (sira mutasharria) is
the behaviour of the religious public in the time of ruling such as the agre-
ement of previous scholars to perform the noon prayer time in the place of
Friday prayer or the annulment of tribute payment from inheritance. On
the other hand, the sira ‘uqal@’iyya with its unique style differs from the sira
mutasharria. The concept of sira mutasharria is the outcome of legitimate
(shar‘) statement, so that it is considered as an exploratory factor. Howe-
ver, the sira ‘uqald@’iyya is attributed to the general tendency that is found in
the particular practices of reasonable people”®

The sira mutasharria is, therefore, the behaviour of one religious indivi-
dual during the time of ruling. The religious identity of the individual and
the fact that it is followed by the majority of the community are considered
to sufficiently prove the adequacy of the shar statements. The given deci-
sion for the particular behaviour or practice is tolerated upon the basis of
a legitimate statement.”® The reliability of proof increases or even attains a
high level when the practice is generally implemented by the entire religi-
ous community during the legislation process. It is maintained that when
the practice is pursued by the majority of the religiously devout, it is not
possible for it to include error and negligence. Although a specific ‘urf ori-
ginates within social practices rather than sharia, the absence of legal proof
or the silence of legal sources are used as proofs to justify the legal approval
of its practice.”! The scholarly position upon wurf can be summarised as
entailing that a customary case becomes legally credible and its usability
extends in harmony with the situation that needs solution.

Take into consideration the analyses of above-mentioned principles, the
thematic interpretation and willed expression of ‘urf, two main styles of its
usage becomes prominent: it is either recognised as an object by itself in
the form of direct style (which is common during the classical period) or
in the form of indirect style mixed with legal principles (which is common
during contemporary period). The Jaffari school’s methodological structure
privileges reason as a legal tool and this authorises the religious scholars to
refer to direct and semi-independent ‘urf when there is no textual source.
The freedom to use semi-independent urf in non-textual disputes and the

% Al-Sadr, Al-Mualim, 149, 165, 166, 169.
7 Al-Sadr, Al-Mualim, 167, 168.
7 Saljooghi, Nagsh ‘Urf, 46, 47.
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validation of these decisions by scholars help to explain the legal diver-
sity. In addition, the second style, which is accompanied by reason (agql)
is also widely used by the ulamda’, along with concepts of public interest
(maslaha), rational practice (sira ‘uqald’iyya), accepted purity or exempti-
on (asl al-baraa), continuance (istishab), necessity (dariira). The chrono-
logical development of ‘urf as a legal principle shows parallelism with the
enhancement of legal methodology that Mallat considers mutable nature of
Islamic law.”” The application of these principles within the traditional so-
urces of the Ja'fari school enables ‘urf to be indirectly infused into the legal
scope with an indirect and dependent way. It could be claimed that Ja'fari
scholars remain receptive to all styles of urf when there is an absence of
textual sources. In the recent period, however, the vulnerable nature of urf
from legal viewpoint leads scholar to refer to the principle of sira ‘ugald’iyya
which find its origin in the rational deduction methods.

CONCLUSION

The legal rulings of scholars appear as a synthesis of quotations from the
Qur’an and the Sunna which attempt to rationalize the motivation for eit-
her acceptance or rejection of acts with reference to various legal principles.
It should be acknowledged that the acceptance of the Imams’s words within
the hadith sources sometimes opens the way to customary reflections since
their expressions include elements from their own community. The acts,
consents and words of Imdms provides legal grounding for the extension of
customary influences over religious rituals. For Nowraz celebrations, the
contemporary Jaffari scholars used the hadith of imams in the expectation
that this would permit different solutions. The last section relates to the
manner of reasoning with procedural and secondary principles when the
legal norms are not deduced from those four basic sources (the Quran,
Sunna, ijma‘, and agql). The scholars have sought to set out the principles
in more detail, along with the conditions of their implementation. These
principles relate to cases in which the true ordinance of God is not clear or
known. These legal principles broadly enable contemporary Ja‘fari scholars
to achieve considerable adaptability and flexibility of law when encounte-
ring changes and new issues. When no provision exists in the legal sources
for a case under consideration, the scholar has to, by implementing the
principles of the Jaffari school of law and operating within the limitations

72 Emine Enise Yakar, “Chibli Mallat. Introduction to Mid_dle Eastern Law. Oxford: Oxford University
Press, 2007, XXVII + 455 pages., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 57/2 (2019), 114.
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established by its methodology, render a verdict that secures justice in a
practical way.

There is a scholarly consensus which holds that particular behaviours
and exercises can be considered as a driving force. The placing of urf wit-
hin the type of indirect inductive methods enables the sahih ‘urf to gain
legal validity. Upon encountered a novel issue, the Jafari scholars have so-
ught to embrace legal compatibility and practical precedent, with both be-
ing privileged over a rejectionist stance. The reliance of Ja'fari school of law
on reason, therefore, has an important contribution to make any attempt to
identify how ‘urf has been advanced within the methodological hierarchy.
It could be argued that ‘urf is a positive internal principle which helps to
establish a legal mechanism - from this perspective, it no longer appears
as a negative external force that attacks Islamic principles. The approaches
in the Ja‘'fari school of law shows how ‘urf is used as a preventive measure
to guide and inspire predominant public trends and deter the community
from wrongful behaviours that fall beyond the scope of legitimate practi-
ces. At the initial and foundational periods, classical Ja'fari scholars openly
referred to ‘urf as an independent source of ruling. However, the scholars
of later and contemporary period have avoided to address ‘urf directly but
prepared a substructure with ‘urf in order to use during the interpretati-
on of procedural and secondary sources. Among these sources, especially
sira ‘uqald@’iyya principle has gained a prestigious position and expanded
the range of its validity in legal area according to explanations of recent
Ja'fari scholars. ‘Urf, in operating as a legal constraint, prioritises the local
conditions of the region and simultaneously operates at the level of theory
and practice. Additionally, the directive character of it enables authorities
to apply urf as an influential material and supplementary mechanism that
can be used to create Islamized communities and societies. The peculiar
customs, along with the existence of different legal schools of law within
the Muslim geography have provided a more sustainable explanation for
the diversity of the legal opinions within the religious framework.
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Cnoxnoctb ITepeBogos Kopana: ITomucemmsa

AnHOTaIUA

KopaH - mocnegHee CBslieHHOe MICAHIE, HUCIOCTAHHOE Ha apaOCKOM sI3bIKe I
Bcero yenopedecTBa. Co BpeMeH popoka MyxaMMefa «a 671ar0CTIOBUT ero Ajliax
U IIPUBETCTBYeT» OBUIV IIepBbIe IIOIBITKY NepeBofa Kopana Ha apyrue aspiku. Cam
110 ce6e mepeBoy, B 0011eM O4YeHb TPYAHBII IIpoLiecc. A Iy IIepeBOfie CBALIEHHOTO
IMCaHNA TPYAHOCTD YABaMBAETCA. HY)KHO TIOAYE€PKHYTD, YTO B apa6c1<0M A3BIKE,
KaK I B IPYTUX f3bIKAX, CYIECTBYIOT OMUCEMMA M CUHOHUMMA. ITO U ABIAETCA
OJTHMM M3 CaMBIX CIOKHBIX (aKTOPOB /1A nepeBofia. OHOI 3 OCHOBHBIX IIPUYMH
IO/MNCEMNN U CMHOHVMMUMU ABIACTCA AMHAMMUYHOCTD A3bIKaA. B cBasu ¢ atum
Y4€HbIE IIbITAIOTCA O6paTI/[TI) BHMMaHNE HAa np06HeMy onpeneneHna 3Ha4eHmna CjioB
apabcKoro s3blKa B Ieprof] Hucrocnanus Kopaua. B aToit pabote Mbl monbiTaeMcst
06cyauTh Mpob/eMy NepeBofia IONMCEMIN B NEPEBOJAX CBALICHHOTO IMCAHUA.
Takxe XOTMM IpUBJIeYb BHUMaHME K TPYJHOCTY CEMaHTM3ALUM C/IOB apabCcKoro
A3bIKa BO Bp€M€Ha HUCIIOCTAaHUA KopaHa. 3areM MbI IIpOoaHAIN3NPYyEM MHEHUA
U peKOMEHMALlMM YYeHbIX MO STUM IpobreMaM. A B KOHIe Halleil pabOThl MbI
TIOIIBITAEMCS BBIPA3UTh CBOE MHEHME.

Pesrome

B apabckoM si3bIKe, Ha KOTOpOM 6blT Hucnocnad Kopas, Kak u B 1060M Apyrom
A3bIKE, MMEIOTCS MHOTO3HAa4yHble CI0Ba (BYKYX/TIONUCEMUS - CIOBA, KOTOpPbIE
VIMEIOT HEeCKO/IbKO JIeKCMYEeCKMX 3Ha4eHMWIl, CBA3aHHBIX IIO CMBICTY. OTa 06/1acThb
TpebyeT pasHOCTOPOHHMUX McCefoBaHuit. O4eHb BaXKHO ONpefieNNTb 3HAYEeHMA
MHOT'O3HAYHBIX CJIOB U CTEIIEHDb MX IIEpE€adll Ha LEI€EBOM A3bIKE, KaK C TOYKU
spennsa noHuManua Kopana, Tak u ero mepesoja. Ha srame ompenenenus
3HaYEeHMII STUX CJIOB ITPpo6/IeMa 3aK/II04aeTCs B TOM, YTOOBI IIPUJATh eMY 3HaYeHIe,
KOTOpO€ OT/INYIAETCA OT JPYIUX. K TOMY JK€ MOXXHO MTHOPMPOBATb KOHTEKCT, B
KOTOPOM JCIIO/Ib3YeTCs CTIOBO, YTOOBI IPUAATH €My TO/IBKO OJHO 13 MHOXKECTBA
3HaUeHMII. B 3TOM HcClefoBaHMM B LEIOM OOCYXKaeTCs CyIleCTBOBaHHUE
(deHOMeHa nomiceMuy B apabCKOM A3bIKe, @ TakKe IPO6IeMbl, BO3HUKAIOIIYE IIPU
MTOHMMaHNM 11 TonKoBaHuy Kopana, Ha mpuMepax n3 pycckux nepesonos Kopana.

KopaH - IOCNIEAHAA CBALIEHHAA KHUTA, II0OC/IAHHAA BCEMY Y€I0BEYECTBY, U €€ A3bIK
- apabcknit. Co BpemeH IIpopoka Myxammana (Mup eMy) 6bIIO MHOTO IOIBITOK
nepesectyt Kopan Ha ipyrue asbiku. B pesynbrate KopaH Ob11 epeBelieH Ha MHOT e
a3pikn. CaM IIepeBOJ JacTO ABIAETCA O4YeHb CIOXKHBIM IIPOIIECCOM, HO, KOTZia
menmo  Kacaercsas  CpameHHbIX  IImcaHmii, CHIOXHOCTD  yBEIMYMBAETCA.
ITonuceMys TeKCUYECKUX eVHNUL] caMast BayKHasi 0COOEHHOCTb apabCKOro s3bIKa.
ITpo6nema nomuceMuy ABJAETCA CaMBIM CIOXKHBIM IIPOLlecCOM IepeBopa. Ilo
IIpUYMHE TOTO, YTO IIPpUPOJA A3bIKa IIOCTOAHHO PA3BMBACTCA U MU3MEHAETCA.
YdeHble oOpaTuay BHUMaHUe Ha IPoOIeMy OIpefe/eHs KOPEHHBIX 3SHAYeHNIT
apabckux cnoB B Iepuop Hucrmocnanusa Kopana. Cnosa Kopana MoryT mmers
PasnuyYHblE 3HAYEHNUA B 3aBMCUMOCTHI OT MECTa, I7Ie OHM YIOMMHAKTCA. B Hamem
VICCTIeNOBAHNI MBI PACCMOTPEY MHOTO3HAYHOCTD C/IOB Ha IIPUMepax IepeBOfiOB
KopaHna Ha pycckuii A3BIK.

ITepeBopbr KopaHa Ha pyccKuil sI3bIK ObUIY BBIIOTHEHDI C €BPOIEICKIX SA3bIKOB 1
¢ apabckoro s3bika. CO6CTBEHHO TOBOPS, PYCCKOA3BIYHbIC YMTATEN VI3HAYAIBHO
Mo3HaKOMIIICh ¢ KopaHOM B CBA3M IepeBoOfiaMy € eBPONENCKIX A3BIKOB. [IepBorit
nepesoy; Kopana 6b11 ocymectsnén B 1716 rony Ilerpom ITocTHMKOBBIM. 3a 3TUM
NIepeBOJIOM MTOC/IENOBANN eLE TPU TIepPeBofia.

ITepaoit nepeBop KopaHa ¢ apabCcKoro opuryHaia Ha PyCCKUil A3BIK OBbUI CleNaH
Ivurpuem Borycnasckum B 1871 ropy. K coxanennto, cpasy ony611koBaTh CBOO
pabory oH He cMor. Takum 06pasoM M3BECTHO, 4TO IepBblil mepeBo KopaHna ¢
apabcKoro OpuruHaa ObUI CHEMaH U OMyOIMKOBaH BOCTOKOBenoM CablTyKOBbIM
Topanem CemenoBndeM B 1878 ropy. B Hacrosinee BpeMs cylecTByeT Gosee
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Tpuauatu InepeBofioB Kopana Ha pycckmit sA3bIK. MOXKHO CKasaTh, 4TO BCe
MepeBOMYMKY CTApAIOTCA HAWIy4dlMM oOpa3oM IepefiaThb cMbicn KopaHa Ha
pycckmit a3biIK. Ho HY)XHO IOAYEpKHYTb, YTO He BCE IEPEBOMYMKMU, KOTOpBIE
nepeBopmmu KopaH Ha pycckuit s3bIK, JOCTAQTOYHO BJIafe/y apabCKuUM sI3BIKOM.
Cpenu HuX OBUIM TaKue HEPEeBOJYMKY, KOTOpble BOOOLIe He 3HAIM MCTOPUIO
Vicnama. Kpome TOro, MOXKHO IIPeAIIONIOKNTh, YTO Mamo KTO pas3bupaercs B
NepeBOJYECKOI IeATETbHOCTIL.

Kak Mpl ynoMmHaau Bbllle, OfHA M3 OCHOBHBIX IPUYMH CTIOXXHOCTM IlepeBOfja
Kopana kpoerca B MHOrosHayHbix crnoBaX. Ilepsrie mepeBomumkyu Kopana
HACTOMYMBO TOAYEPKMBANM BAaXXKHOCTb ABJIEHNA MHOTO3HAYHOCTU. B0O3MOXXHO
MIMEHHO II0 3TOJ IIpMYMHE MBI MOXEM CKa3aTb, 4TO IIepBble IIepeBOAbl/TOTKOBAHM
Kopana 661111 B OCHOBHOM Ha I3bIKOBOM YPOBHE.

Kpome TOro, cmegyer ormerutb, 4TO B KopaHe  UCIONbB3yIOTCA
HIOBCeJJHEBHBIE apaOCKIe CTI0Ba, KOTOPBIE CO BpeMeHeM ITOTyYay HOBble 3HAYEeHNA.
o cyTu, 3T HOBbIE 3HaYE€HNA UMEIOT NPEUMYILECTBEHHO PETUTMO3HOE 3HAUYEHIE.

OTOMY MOXHO MPUBECTM MHOXECTBO mpuMepoB. Hampumep, cnoBo «duo/

-8
camat» 1o Hucnocnauus KopaHa, B OCHOBHOM MMeNo 3HaveHue «sle> / Momp6ar,
HO paHblile OHO HUKOIZA He MCIIONb30BaI0Ch [/Isi 0003HAYEHNsI C/IOBA «MOUTBA/

Hama3». ToXe caMoe MOXKHO CKa3aTb ¥ TIPO CTIOBO «5lS /3akaT». DTO C/IOBO TO
CYILIeCTBY /10 VIcimaMa nMeno 3HaueHue «pocT». KoHe4Ho, 3T0 3HaueHne COXpaHEeHO
B KopaHe, HO Ha CErOIHAIIHMIL eHb 3TO C/IOBO B OCHOBHOM JICIIO/Ib3yeTCsI B CBOEM
TEPMIHOIOIMYECKOM 3HaUYEHNUM, TO €CThb «OIMH U3 ISATU CTOINOB VIcmamar.
Yrobb1 Jy4ille IIOHATb Caamennoe IIucanne, Yy4eHble, MCCIeOBaBILIE Kopas,
IbITAINUCDH I/I3y‘{I/ITb CyTI) Hp06TIeMI)I CI/IHOHI/IMa/OMOHI/IMa KakK B apa6c1<0M A3bIKE,
tak u B KopaHe. EcTp pasHble IpM4MHb MHOTO3HaYHOCTH TOTO W/IM MHOTO CJIOBA.
CrefiyeT OTMETUTD, YTO CPefy MCCIEfOBATENEl 110 3TOMY IOBOAY CYIIECTBYIOT
pa3Hble MHEHVIA. (DaKTI/I‘-IeCKI/I, «KOHTEKCT» - OfVH U3 HaVIéOHee BaXXHBIX q)aKTOpOB,
omnpepersitomuit 3HadeHus cnos B Kopane. KpoMe TOro, KOHTEKCT OYeHb BaKeH
IIpY OTIpefieNieHNy TI060r0 MHOTO3HAYHOTO C/IOBA. [IpyrMMy C/IOBaMy, KOHTEKCT
SIBJISIETCS BXXHBIM 37IEMEHTOM [I/Is1 BepOaIbHOTO OOLIeHNA.

Kaxk u >xuBblie OpPraHmnU3MBbl, C/;I0BA MOI‘yT CO BpEMEHEM MEHATDCA. CMBIC/I 11 3HAaYeHIEe
MI060r0 KMBOTO S3bIKA MEHAETCA KaXK[bIil IeHb., DTO U3MEHEHME MOXKET ObITh B
Bufie 0OpeTeHVsI HOBOTO 3HAUEHWsI, PaCIMPeHVsl WIN CY>XeHsI 3HaYeHUIT CMbIC/Ia
c1oB. Korzia ¢/10BO YXOAUT OT KOHIIEMIINY, KOTOPYIO OHO OMMCHIBAET, OHO OTPaXKaeT
HOBYIO KOHLIENIIVIO, KOTOpasA NMEET OTHAJIEHHOE€ OTHOLIEHNE K HeMy VN HEe MeeT
K HeMy HUKAKOTO OTHOIIEHMsA. TO Ha3bIBAETCs M3MEHEHEM 3HAYEHA.
PacuvpeHie 3Ha4eHN - 9TO KOTZIA CTI0BO, OMMCBIBAOIIlee TUII MM YaCTh 00BEKTa,
IIPUXOJUT B COCTOSIHME, KOTOPOE CO BpeMeHEeM OTHOCUTCS KO BCEM TUIIAM 3TOTO
ob6bekTa. Takue c/10Ba Kak IBOPHMK, IEPO U TIL. B PYCCKOM A3BIKE CO BpeMeHeM
obpeny pacumMpeHne 3HAYEHNU.

CyXeHue 3HA4YeHMs - 9TO YMEHbIIEHNME CEeMAHTUYECKOro oObeMa MOHATHS B
Ipoliecce MCTOPUYECKOro pasBuTusA. Hampumep, coBpeMeHHOe 3HayeHMe C/IoBa
KBacC - 9TO BUJ, OIIPEMIeJICHHOTO HamuTKa. [IpeBHee jke 3HaueHMe C/I0Ba KBAC - 3TO
KICTIOTA.

ITepexop K APyroMy 3Ha4€HMIO B sI3bIKe (M3MEHEeHNe 3HAY€HNsT) - 9TO UCIIO/Ib30BaHME
CJI0Ba, KOTOpO€ BIIOC/IECTBIUM MMEIO COBEPILIEHHO Apyroi cmbici. Takue cioBa,

Kak «8Mus / MOMUTBa», «Sia [/ Xygar, «S™ [ kutab» u «ij / pyx» MOTyT 6BITH
IIpMBEJEHbl B KaueCcTBe NpuMepoB u3 Kopana.

B mccnenoBaHuM MBI YKa3alu Ha CJIOXHOCTb MHTEPIIpeTaIMy apabCKUX CIOB B
nepuop, Hucriocnanua Kopana. Takxe npusemn mpumepsl n3 Kopana u ykasamm
Ha IPO6/IeMaTHIHOCTD MHOTO3HAYHOCTY C/IOB. 3aTeM Mbl BBICKA3a/1M MHEHUS U
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IIPeIOKEHNA YYeHBIX 110 3TOMY HOBOZY. BMecTe ¢ Tem B HalleM MCCIeTOBaHUM
MBI PacCMOTpeN Ipo6eMy B MONMMCEMAHTIIECKOM HIePeBOfIe ¥ U3JIOKIU/IN CBOU
MBICTI TIO TIOBOAY HEKOTOPBIX PeIeHuil ¢ MpUMepaMy U3 PYCCKUX IIepeBOJiOB
Kopana.

KnroueBbie cnoBa: Tadcup, Kopan, IlepeBon, ITomucemusi, MHOro3Ha4HOCTB,
Bymxyx Ba Hazaup.

KUR'AN TERCUMELERININ SORUNU: COKANLAMLILIK

Oz

Kur’an-1 Kerim, tiim insanliga gonderilen son kutsal kitaptir ve dili Arapgadir. Hz.
Muhammed’in zamanindan bu yana Kuranin diger dillere terciime edilmesine
yonelik ¢ok girisimler olmus ve neticede Kur’an-1 Kerim bir¢ok dile ¢evrilmistir.
Cevirinin kendisi genellikle ¢ok zor bir siire¢ olmakla bu siire¢ kutsal metinler s6z
konusu oldugu zaman iki katina ¢ikar. Arapcada da diger dillerde oldugu gibi ¢ok
anlamlilik vardir. Hele hele ¢okanlamlilik Arapganin en 6nemli 6zelligidir. Cokan-
lamlilik sorunu geviride en zor siireg olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun nedeni
de dilin dogasinin devaml gelismesi ve degismesidir. Bilim adamlar1 Kuran'in nii-
zul dénemindeki Arapga kelimelerin anlamlarini belirleme sorununa dikkat ¢ek-
misler. Kuran kelimeleri zikredilmis olduklar yere, siyak ve sibaka gore mubhtelif
manalara gelebilmektedirler. Biz de bu ¢alismada, Kur’an-1 Kerimdeki ¢okanlamhilik
sorununu ele alarak Kuran'in niizul dénemindeki Arapgadaki kelimelerin anlam-
landirilmasinin zorluguna isaret ettik. Sonra bilim adamlarinin bu konudaki goriis
ve oOnerilerini dile getirdik. Calismamizin sonunda, ¢okanlamlilik gevirisindeki so-
runu ele alarak ele bazi ¢éztimleri ve diigiincelerimiz belirttik.

Ozet

Her dilde oldugu gibi, Kuran-1 Kerinr'in indirildigi dil olan Arap dilinde de ¢okan-
lamli (miigterek/viicth) kelimelerin bulundugu gergek olup, arastirilmasi gereken
bir alandir. S6z konusu ¢okanlamli kelimelerin anlamlarini ve hedef dildeki aktari-
munin ifade durumu tespit etmek hem Kur’an-1 Kerin’i anlamak, hem de hedef dil-
deki gevirisi agisindan ¢ok dnemlidir. Bu kelimelerin anlamlarini tayin asamasinda,
ya gokanlamli kelimenin her gectigi yerde, diger anlamlarin1 gérmeksizin ona keli-
menin tek bir anlamini vermek veya kelimenin kullanildig1 ortam ve baglamini goz
ard1 etmek, bir¢ok anlamdan sadece birisini ona yiiklemek bir sorun olarak karsimi-
za gtkmaktadir. Bu ¢aligmamiz genel olarak Arap dilindeki ¢okanlamlilik olgusunun
varligini, s6z konusu olguyu Kur'an'in Rusga gevirilerinde 6rnekler vererek Kuran'in
anlagilmasi ve yorumlanmas: hususunda kargilagilan sorunlar: tartigmaktadir.
Kur’an-1 Kerim, tiim insanliga gonderilen son kutsal kitaptir ve dili Arapgadir. Hz.
Muhammed’in (SAV) zamanindan bu yana Kuran'in diger dillere terciime edilme-
sine yonelik ¢ok girisim olmus ve neticede Kur'an-1 Kerim birgok dile ¢evrilmistir.
Cevirinin kendisi genellikle ¢ok zor bir siire¢ olmakla bu siire¢ kutsal metinler s6z
konusu oldugu zaman iki katina ¢ikar. Arapcada da diger dillerde oldugu gibi ¢ok
anlamlilik vardir. Hele hele ¢okanlamlilik Arapganin en 6nemli 6zelligidir. Cokan-
lamlilik sorunu ¢eviride en zor siireg olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun nedeni
de dilin dogasinin devamli gelismesi ve degismesidir. Bilim adamlar1 Kur’an'in niizul
donemindeki Arapga kelimelerin anlamlarini belirleme sorununa dikkat ¢ekmisler.
Kur’an kelimeleri zikredilmis olduklari yere, siyak ve sibaka gore muhtelif manalara
gelebilmektedirler. S6z konusu ¢okanlamlilik olayini aragtirmamizda Kur’an'in Rus-
caya gevirilerindeki ¢ok anlamli kelimeleri 6rnek vererek ele aldik. Nitekim ¢okan-
lamlilik sorunu Kur’an'in Rusca cevirilerinde de karsimiza ¢itkmaktadir.

Kur’an'n Rusgaya aktarilan terclimelerinin iki gesit ¢eviri oldugunu gérmekteyiz;
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Kur’an'n Avrupa Dillerinden Rusgaya gevirisi ve Arap¢a Orijinallerinden Rusgaya
gevirisi. Nitekim Rus okuyucular1 baglangigta Kur’an ile Avrupa Dillerinden ¢evrilen
terciimeler iizerinden tanistilar. {lk geviri 1716. senesinde Petr Postnikov tarafindan
¢evrilmigtir. S6z konusu ¢eviriyi ondan sonra yapilan ti¢ adet ¢eviri takip etmistir.
Kur’an'mn asil niisha Arapga orijinalinden Rusgaya ilk ¢evirisi 1871°'de Dmitriy Bo-
guslavskiy tarafindan gergeklestirildi. Ancak maalesef, ¢aligmalarini hemen yayinla-
yamad1. Bu ylizden Kuran'in Arapga orijinalinden ilk gevirisinin oryantalist Sablu-
kov Gordiy Semenovich tarafindan 1878de yapildig1 ve yaymlandig: bilinmektedir.
Su anda, Kuran'in Rus¢a’ya otuzdan fazla ¢evirisi bulunmaktadir. Tiim ¢evirmenle-
rin Kur'an'in anlamini Rusgaya en iyi sekilde aktarmaya ¢alistiklarini soyleyebiliriz.
Bununla beraber Kur’an’t Rusgaya ¢eviren tiim ¢evirmenlerinin iyi diizeyde Arapga
bildigini séyleyemeyiz. Ayrica bazi cevirmenler genel olarak Islam tarihini tam ola-
rak bilmeyenler de vardi. Bunlarin yaninda ¢eviri isini de az sayida insan anladigin
varsayabiliriz.

Yukarida bahsettigimiz gibi Kur'an'in ¢evirisinin karmagikliginin temel nedenlerin-
den biri gokanlamli (miisterek/viicith) kelimelerde yatmaktadir. Kur’an’in ilk tercii-
manlar1 ¢okanlamlilik olayini 6nemini 1srarla vurguladi. Belki de tam da bu neden-
le, Kuran'in ilk tefsirleri/yorumlar: esas olarak dil diizeyinde idi diyebiliriz.

Ayrica, Kur'an-1 Kerinv'in niizul sirasinda her zamanki Arapga kelimeleri kullanil-
diginy, ancak zaman zaman bunlar yeni bir anlam ifade ettigini belirtmek gerekir.
Temel olarak, bu yeni anlamlarin 6ncelikle dini bir anlami vardi. Bu konuda ¢ok

sayida 6rnek verebiliriz. Ornegin, Kuran'in génderilmesinden énceki “6d.o /salat”

kelimesinin temelde “;L;; /yalvarma” anlamui vardi, fakat 6nceden hi¢ “namaz” an-
laminda kullanilmadi. Ornegin, “zekat” kelimesi i¢in de ayn1 durum sz konusudur.
Bu kelime, Islamiyet'ten 6nce, esas olarak «biiyiime» anlamina geliyordu. Tabii ki,
bu anlam Kur’anda korunur, ancak bu kez kelime esas olarak terminolojik anlamin-
da, yani “Islam’in bes esasindan biri” olarak kullanilir.

Kuran1 arastiran bilim insanlar1 kutsal yazilar1 en iyi sekilde anlamak igin, hem
Arap dilinde hem de Kur'anda ¢okanlamlilik ve esadlilik/esseslilik konularinin
esasin/Oziini incelemeye ¢alistilar. Cokanlamliligin olusmasinin ¢esitli nedenleri
vardir. Arastirmacilar arasinda bu konuda farkli goriisler oldugu belirtilmelidir.
Nitekim “baglam” Kuranin anlamini belirlemede en 6nemli faktorlerden biridir.
Ayrica, herhangi bir gokanlamli kelimeyi tayin etmede baglam ¢ok 6nemlidir. Bagka
bir deyisle, baglam sozlii iletisim igin bir 6n kosuldur.

Canli organizmalar gibi kelimeler de zamanla degisebilir. Herhangi bir yasayan dilin
sozlugi her giin degisir. Bu degisiklik ya bir anlam almasi, genislemesi ya da daral-
mast olabilir. Bir kelimenin anlattig1 kavramdan az ¢ok uzaklagmasi, onunla uzak
yakin ilgisi bulunan ya da hig ilgisi bulunmayan yeni bir kavrami yansitir duruma
gelmesine anlam degismesi denir. Anlam degismesi dilde anlam genislemesi, anlam
daralmasi ve bagka anlama gegis seklinde goriiliir.

Anlam genislemesi: Bir varligin bir tiiriinii ya da boliimiinii anlatan kelimenin za-
manla o varligin biitiin tiirlerini birden anlatir duruma gelmesine anlam genisle-
mesi denir. “Alan” sozctigli “diiz, agik yer” anlaminda kullanilirken giiniimiizde, bu
anlami yaninda “meslek, is, arastirma-inceleme alani” vb. anlamlarinda kullanil-
maktadir.

Anlam daralmast ise bir kelimenin eskiden anlattigi durumun, nesnenin bir boli-
miinii bir tiiriinii anlatir duruma gelmesidir. Ornegin “oglan” kelimesi “ocuk, evlat”
demek iken, yani hem kiz hem oglan ¢ocugunu karsilarken, bugiin sadece erkek
¢ocugunu karsilamaktadir. Orneklerden gdriilecegi gibi anlam daralmasinda keli-
menin ilk anlaminda bir daralma olmaktadr.

Dildeki baska anlama gegis (anlam kaymas1): Herhangi bir anlamda kullanilan ke-
limenin sonradan bambagka bir anlamda kullanilmasidir. Kuran'in muhtevasinda
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anlam degisikliklerine ugrayan kelimelere “sd.» /namaz’, “c+» /hiidd’, “ls /

kitab” ve “ij /rtih” gibi kelimeler 6rnek verilebilir.

Calismada Kur’an-1 Kerimdeki ¢okanlamlilik sorununu ele alarak Kuran'in niizul
donemindeki Arapgadaki kelimelerin anlamlandirilmasinin zorluguna ornekler
vererek igaret ettik. Sonra bilim adamlarinin bu konudaki goriis ve onerileri dile
getirdik. Yine ¢calismamizda ¢okanlamlilik ¢evirisindeki sorunu ele alarak Kur'an'in
Rusea gevirilerinden 6rnekle bazi ¢oziimler i¢in diisiincelerimiz belirttik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Ceviri, Cok Anlamlilik, Anlam Genislemesi,
Viictih ve Nezair.

THE COMPLEXITY OF QURAN TRANSLATION: POLYSEMY

Abstract

The Quran is the last Holy Book sent in Arabic to all Mankind. Since the time of
Prophet Muhammad (pbuh) there were attempts to translate the Qurian into other
languages. The translation is generally a very difficult process. In addition, when the
Holy Book is translated, the difficulty is doubled. It must be emphasized that in Ara-
bic, as in other languages, there are polysemy and synonymy. This is one of the most
difficult issues in translation. The main reason is that polysemy and synonymy are
dynamisms of language. In this regard, scholars try to draw attention to the study
of the meaning of Arabic words during the period of descending of the Quran. This
work attempts to discuss the problems of translation of polysemy in translations of
the Holy Book. The study also examines the semantic issues of the words in the Ara-
bic language during the time of Prophet Muhammad. Further, the paper analyzes
the views and recommendations of scholars on these problems. Authors express
their own scholarly views concerning the topic as the conclusion of the paper.

Summary

As any other language, Arabic, as the language of the Koran, has polysemantic words
(vudjuh); this area is not studied well and it needs special attention. It is very impor-
tant to determine the meaning of polysemantic words and their translations in the
target language, to understanding and translate the Koran. While defining the single
meaning out of the polysemy, it is quite necessary to look all other meanings in the
dictionary; also the context and the speech situation should be considered.

This study discusses the polysemy in the Arabic language; the issues in understand-
ing and interpretation of the Koran are analyzed on the basis of the examples in
the Russian translations of the Koran. The Koran is the last Holy Book sent to all
humanity in Arabic. Since the time of Muhammad (pbuh) there have been many at-
tempts to translate the Koran into other languages. As a result, the Koran was trans-
lated into many languages. Translation itself is a very complex process and when it
comes to the Holy Books, the translation process gets more complicated. In Arabic,
as in other languages, there are many polysemantic words that have many different
meanings. We argue that polysemy is the most important and distinct feature of the
Arabic language and therefore, the problem of polysemy is the most complex issue
in the translation process.

Scholars drew attention to the problem of defining the root meanings of the Arabic
words during the Koran era. The words of the Koran may have different meanings
depending on where they are mentioned. In our research, we studied the polyse-
mantic words in the several translations of the Koran into Russian based on the ex-
amples. Translations of the Koran into Russian were done in two ways: some transla-
tions were done into Russian via European languages; some of the translations were
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done directly from Arabic into Russian. In fact, the Russian readers started to read
the Koran in the translations via European languages.

Peter Postnikov fulfilled the first Russian translation in 1716. After this translation
another three translations emerged. Dmitry Boguslavsky did the first direct transla-
tion of the Koran from the source Arabic language into Russian in 1871. Unfortu-
nately, he could not publish his work immediately. Thus, the first direct translation
of the Koran from the source Arabic language was done and published by the orien-
talist Sablukov Gordiy Semenovich in 1878.

Currently, there are more than thirty translation of the Koran in Russia. We ar-
gue that all translators try to convey the best meaning of the Koran into Russian.
However, not all the translators developed Arabic language proficiency. Some of the
translators did not have any knowledge on the history of Islam. In addition, not all
translators did their best in the translation process. As the topic discusses, the trans-
lation of the polysemantic words is one of the most complicated issues in translating
Koran into other languages.

It should be noted that the Koran uses the Arabic common vocabulary, but over
time they acquired the new meanings. In fact, these new meanings own predomi-
nantly religious semantics. There are many examples in this regard. For example, the

word “eD\> /salat» had the meaning “invocation/sle> ” before the Koran was sent ;
it was never used to mean «prayer / namaz». The same is with the word «zakat». It
meant «growth» before Islam. Of course, this meaning is preserved in the Koran, but
in present time this word is mainly used as a term “to denote”

The Koran scholars tried to study the importance of the synonym / homonym prob-
lems both in Arabic and in the Koran in order to better understand the Holy Books.
There are different reasons for the polysemy of a word. It should be noted that there
are different opinions among researchers on this matter. In fact, «context» is one of
the most important factors in defining the meaning of words in the Koran. More-
over, context is very important in determining any polysemy. In other words, con-
text is a very important element for verbal communication.

Like living organisms, words and meanings can change over time in any language.
This change may be in the form of transition to new meaning, the extension of
semantic meaning and a semantic restriction of words. When a word moves away
from the previous concept, it reflects a new concept which is distantly related to
the previous one or it has nothing to do with the previous meaning; this process is
called a change in meaning. So the word may acquire a new meaning, the meaning
may be extended or narrowed. The extension of semantic meaning emerges when
a word denotes to all the meanings of the object. For instance, the Russian words
as gBOpHUK (janitor), mepo (pen) have acquired an extended meaning over time.
Semantic restriction of words is a decrease in the semantic meaning of a concept
in the process of historical development. For example, if the modern Russian word
“kvass” is consumed in the meaning of a particular drink, it is not used in the an-
cient meaning of ‘acid’

Semantic drift or changing to a different meaning in a language: the semantic drift

occurs when a word acquires a completely different sense. Words such as “sd» /

» «

prayer’, “cs-»/huda’, “olsS” /kitab” and “ij/ ruh” are examples of the semantic drift
in the Koran.

In the study, we studied out the difficulty of interpreting Arabic words during the
revelation of the Koran. The examples from the Koran are selected to research the
issues of polysemantic words. The appropriate literature is done and the scholarly
arguments are reviewed. The paper also analyzed the translation issues of polysemy
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in the Russian translations of the Koran and the conclusion recommends several
solutions of the issue.

Keywords: Tafsir, Quran, Translation, Polysemy, Multiple Meaning, Wujth and Na-
dhéir.

BBenenue

Ilepesopbl Kopana Ha pycckmii A3bIK MOXKHO Pa3ie/INTb Ha Be TPYILIIbL:
nepesonbl KopaHa Ha pycckmil sI3bIK C €BPOIENCKUX A3bIKOB U IIE€PEeBOMbI
Kopana Ha pycckuii A3bIK ¢ apabcKoro sA3bIKa. Hy)HO Mog4epKHyTb, 4TO
PYCCKOA3BIYHBIE HAPObI HIO3HAKOMMUINCH C cofep>kanmeM Kopana Heroc-
PenCTBEHHO Yepe3 BTOpUYHBIe TepeBobl KopaHa ¢ eBponeiicKIX A3bIKOB.
ITopo6wubIit iepeBoy, 6611 cpenan B 1716 ropy Ilerpom ITocTHukoBbIM. B
HOCTIeACTBUY OBIIO CAIeNaHO elle TPy IepeBofa. Ot nepesopsl Kopana
ObIIM CcfiemaHbl ¢ GPaHITY3CKOTO U aHITIMIICKOTO A3bIKOoB. HecMoTps Ha To,
YTO STV HePeBOAbI ObIIM Jja/leKy OT apabCKOro OpUTVMHAA, OHVM CMOIJIN
YZIOB/IETBOPUTD MOTPEOHOCTI PYCCKOSI3BIYHBIX HAPOJOB OojIee CTa IATH-
OecATH JeT.!

ITepsoiit nepeBoy Kopana ¢ apabckoro opuruHaa 6T OCYIeCTBIEH
B 1871 rony borycnasckum [Imurpuem Huxomaesudem. Ho k coxanenuro,
eMy He y/IaJIoCh M37aTh CBOIO paboTy cpasy. CunTaeTcs, 4TO IepBbIii Iepe-
Boz KopaHa ¢ apabckoro opuruHaia ObUI BBIIOTHEH M U3JIaH BOCTOKOBE-
nom CabnykosbiM Topauem CeménoBnuem B 1878 rony.>

B HacTosmIEee BpeMA cylecTByeT 6omee TpuaLaTy nepesosos Kopana
Ha pycckoM sA3bike.” Hy>XHO IaTh JO/DKHOE 1 CKa3aTh, YTO BCe ePeBOUN-
KJ MaKCUMAJIPHO CTPEMIINCDh KaK MOXKHO JIyullle IlepefaTh cMbic Kopa-
Ha Ha PyCCKMII A3BIK. Bo3MOXXHO He y Bcex 310 nomyunnoch! Kak yTeepx-
flaeTcs, He Bce IepeBofuyky KopaHa B cOBeplLIeHCTBe 3HaMM apabCKuii
A3BIK; @ TAK)KEe HEKOTOPBIE U3 IIEPEBONYMKOB HE COBCEM XOPOIIO BIafleNn
ucropueii Vicnama B o61iem; la ¥ 0 caMOM ITIepeBOJie, MajIo KTO IIOHMMa-
eT B foctouHcTBe.! OCOOEHHO CleflyeT OTMETUTD TOT (AKT, YTO HEePEBOJ

! Edum Pessan, Kopan u E2o Mup (Cankt-IleTepbypr: Usnatensctso Iletepbyprexkoe BocTokosese-
Hue, 2001), 382 u 7,

PesBaH, Kopar u E20 Mup, 414 u Tg. Miirsel Ethem, “Rusca Kur’an Cevirilerinin Tanutimi ve Ceviri-
bilim Agisindan Incelenmesi-1 (Arapcadan Ruscaya Yapilan Kur’an Gevirileri)”, Kypraa Akademik
Baks, 57 (Eyliil 2016), 265-268.

Bosee mompobHyio nHGOpMaIuIo o mepeBosiax KopaHa MOXHO HallTH B C/eAyIOUMX paGoTax:
PesBaH, Kopan u Eeo Mup; Saida Saipova, Ignatiy Yulianovi¢ Krackovskiy ve Valeriya Porohova’nin Rus-
¢a Kur'dn Terciimeler’i (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2006); ismail Shovkhalov, Kur'an-1 Kerim’in Rusga Terciimeleri (Mana ve Dogruluk Bakimindan Deger-
lendirilmesi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006); Mursal
Atamov, Rus Dilinde Yayinlanan Kur’dn-1 Kerim Cevirilerininin Geviribilim Acisindan incelenmesi (Basa-
rili Bir Rusga Kur'an Gevirisinin Olusturulmasina Katki) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013). Faima israfilova. Rus¢a Kur’dn Cevirilerine Karsilastirmal Bir Bakas.
Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015.

PesBaH, Kopar u E2o Mup, 450; http://www.islamrf.ru/news/culture/history/12655 (26 cenrsi6ps
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caM 110 cebe OYeHb CTIOXKHBII MPOLecC. A KOIfia Ie/I0 KacaeTcst IepeBoyia
CBAILIEHHOTO MUCaHus, Kak KopaH, TO C/I0)KHOCTb BO MHOTO Pa3 yBe/In4N-
BaeTCA.

OnHa 13 OCHOBHBIX IPUYMH CIOXXHOCTH IepeBofia Kopana nmexur B
nonmuceMun ¥ CMHOHUMMNM. Kak 1 BO MHOTHX sI3bIKaX, B apabCKOM sI3bIKe
TOXKE CYIIECTBYIOT CJIOBA, KOTOPbIE MMEIOT HECKOIbKO CMBIC/IOB. A TaKoKe
MO>KHO BCTPETUTh HEKOTOPbIE CTIOBA, PA3INIAOIINECS 10 3BYYaHUIO, HO
MMEIOIUIICSA MPaKTUYeCKN OFHO 3HadeHye. B Mycy/lIbMaHCKOIT TuTepary-
pe ofo6HOe sIB/IeHNe M3y4YaeT HayKa IIOf Ha3BaHUEM 8YOHYX 64 HA3A UD,
TO eCTbh monvcemust v cuHoHnMusL.” Emé nepsoie TonkoBarem Kopana Ha-
CTOMYMBO MOAYEPKUBAIN BOXHOCTD MTOMMCEMUN I CUHOHUMMM. BO3MOX-
HO MMEHHO 13-3a 9TOro nepBblie Tadcupsl /TonkoBauns Kopana 6butn B
OCHOBHOM Ha IMHTBUCTUYECKOM YPOBHE.®

Hy>xHO oTMeTuTB, YTO BO BpeMs Hucrnocnanus CssujenHoro Kopa-
Ha BceBbiuHmit Aiax, mopoit, NCIoab30Baa 0ObIYHbIE apabCKe CIOBa,
HO y>Ke C HOBBIM 3HaueHneM. B OCHOBHOM 3Ty HOBble 3HAUeHNUS ME/IN B
HEPBYIO OYepefib PeIMIMO3HBIN CMBICT. MOXKHO IPUBECTU OY€Hb MHOTO
IpUMepoB Ha 3Ty TeMy. Hampumep, coBo canam fo uucnocnanus Kopa-
Ha B OCHOBHOM MMEJIO 3HadeHue “:5 /Monp6a”, HO HI He B KOEM cTy4ae
He VICIIO/Ib30BA/IOCh B 3HaYeHUM - Hama3. E1é, Hapumep, CIOBO «3aKsT».
Taxoke CIOBO 3aksam 1o mpuxopa Vicmama MMeno 3HadeHre B OCHOBHOM
«poct». KoHeuHo ke aToT cMbIci coxpanmics B KopaHe, HO 9T0 ¢/10BO Ha
CETOMIHAIIHNI IeHb UCIIONb3YeTCsl B OCHOBHOM B TEPMUHOJIOTMYECKOM €T0
3HA4YeHUH, TO eCTh KaK OIVH M3 AT CTOJIOB VcmaMa.

B Haueit pa6oTe Mbl IOIIBITAEMCST MICCIEIOBATH IIO/IICEMUIO. 3aTeM MBI
XOTUM U3YYNUTb U OIPENeTUTb POTIb KOHTEKCTA M M3MEHEHVs 3HauUeHU
C/I0B Ha apabCKOM s3bIKe B onpenenennyu nonucemnn B Kopase.

IMomncemus

Ele c zaBHUX BpeMeH y4eHble B Pa3HBIX 00/1aCTAX NPOSB/LA/IN UHTEPeC
K MHOTO3HaYHOCTH C7I0Ba. Tak 1 nccnenosareny Kopasa, /1 HauTyqIIero
MOHVMMAHNA CBAIEHHOTO IMCAHNS, NBITA/INCh U3YIUTb CYThb MOIICEMUN
U OMOHUMUU KaK B apabCKoM si3biKe, Tak U B Kopane.”

2019); Maromezpacyst OMapoB, Aaum Kypamyxammao-Xaoxcu (Maxaukasa: UsfaTenscTBo Prucanar,
2009), 47.
> Anu Axkbap Babau u Ip., Memodosoeus Toakosanust Kopaxa (MockBa: U3maTensCTBo Cagpa, 2016),
113; Sahin Giiven, “Dil, Anlam ve Cokanlamlilik”, Xypnaa Bilimname, 2/25 (2013), 83; https://e-
minbar.com/quranic-studies/leksika-korana-elmir-kuliev/polisemiya-sinonimiya- korane, (26
cenTsibpst 2019).
Ecnu o6paruTh BHMMaHME, TO MOXHO 3aMeTHTb, YTO IepBble TonkoBaHus Kopana Gbum oyeHb
KOPOTKIE U B OCHOBHOM Ha JIMHTBUCTIYECKOM YPOBHE.
7 Emrullah Isler, “Cokanlamlilik, Anlam Daralmas: ve Kur’an'in Tiirkge Cevirilerinde Yapilan Yanlig-
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BbIBUTa0TCS HECKO/IBKO IPUYMH IIPOUCXOXKAeHNA onuceMun. Hyx-
HO 3aMeTUTD, YTO CPEIN MCCIefioBaTeell CyleCTBYIOT pasHble MHEHMA Ha
3Ty TeMy. MHeHMe MCTaMCKIX YYEeHBIX O IIO/IVICEMMI MOXKHO Pe3IoMUpO-
BaTb CIEAYIOLM 00pa3oM:

—Vcnonb3oBaHMe OTHOTO U TOTO e sI3bIKa B pa3HBIX PErMOHax CO Bpe-
MeHeM MOXKeT IPUBECTU K mmonucemun. Hanpumep, ecriu B OHOM peTnoHe
KaKOe-TO CJIOBO VICIIO/Ib3YeTCs B KAKOM-/TO0 OIIpefie/leHHOM CMBICTIE, TO B
IIPYTOM peryoHe IaHHOe CTIOBO MOXKET JICII0/Ib30BaThCS B APYTOM CMBICTIE.
3areM ecnu 06a 3HaUeHMA OYAYT MCIO/NIB30BAThCS B IIMPOKOM MCIIO/Ib30-
BaHUY, TO MO>KET BO3HUKHYTD ITONMCeMMsL.®

—MHorue c1oBa UMET HECKOIBKO CMBICIIOB. B 0OCHOBHOM, OHO 3HaYe-
HIle YMeeT IVIaBHBIN CMBICTI, a PyTie BTOPOCTeNeHHbIi cMbIc. Ho co Bpe-
MeHeM BTOPOCTEIIeHHBIV CMBIC/I IOPOJ 3aHMMAeT MeCTO [TTAaBHOTO CMBIC/IA
U TaKUM 06pa3oM obpasyercs momcemus.’

—CJi0Ba MOpPOIT MUCIONB3YIOTCS OFHOBPEMEHHO KaK B IIPSIMOM, TaK 1
B KOCBEHHOM CMBbIC/Ie. XOTS 3TH C/IOBa B CAMOM HadyaJjle MCIIOIb30BaJINCh
TOJIBKO B IIPSIMOM VI B KOCBEHHOM cMBbICTe. '

—TepMuHMU3alMs CI0B OfHA U3 OCHOBHBIX IpUYMH monucemuin. IIpo-
6/1eMa O/MMCeMIUN TePMIHOB B TeUeHMe JOJITOTO BpeMeH! SIB/IIAch Tpa-
IMLVOHHON B TepMMUHOBeneHn. COBpeMeHHOe TePMIHOBEIeHIIe CIUTAET
YCTAHOBJIEHHBIM Ha/ln4yie B OTPAC/IeBBIX TEPMUHONOTUAX KaK SIBJICHMS
OMOHUMMUM, TaK ¥ SBJICHUs HONNUCEMUM, OOIHOCTh KOTOPBIX COCTOUT B
TOM, UTO OfIHA JIeKCU4ecKass GopMa MCIOMb3yeTCsA [/1A Ha3BaHNUA HECKO/Ib-
KMX pasHbIX moHATHiL.!! TTomo6HbIe MpUMePBI OYeHb YaCTO MOXKHO BCTpe-
tuTh B Kopane. Takne cioBa Kak ¢ukx, cansim v 3aKsm sBJISIIOTCS OFHUMMU
U3 HECKOJIBKMX IIPVMEPOB.

HekoTopble y4yeHble BbIABUTasl pasHble IPUYMHBI YTBEP>KAa/Iy, YTO B
Kopane ectb nommcemnsi. A HEeKOTOpbIe U3 YIE€HBIX KaTeTOPUUIECKN OIIPO-
Beprajm JaHHYo Teopuio.'? Hy>KHO NOAYEepKHYTH, YTO €C/IM OFHO CTIOBO

lar”, Kuran ve Dil: Dilbilim ve Hermendétik Sempozyumu, (Van: Visgarenscrso Bakanlar Matbaas,
2001), 385; Mesut Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokanlaml Lafizlara Yaklagimlar”, JKypran Gazi
Universitesi Corum Hlahiyat Fakiiltesi 1/2, (2003), 28; Sabri Tiirkmen, “Arapgada Cokanlamlilik ve
Kur’an-1 Kerim’, )Kypran Diyanet [lmi 46/2 (2010), 84.

Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklasimlar”, 34; Sahin Giiven, Kur'an'n
Anlagiimasinda Cokanlamhlik Sorunu (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2004), 82; AHaTouii lllaitkeBrY, BeedeHue 8 JluHzsucmuky (Mocksa: W3paTenbCKU
neHTp Akazemus, 2005), 144,

IlaiikeBudY, BeedeHue e Junzsucmuky, 143; Okumus, “Kur’an Yorumunda Gokanlamli Lafizlara
Yaklagimlar”, 35.

Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklasimlar”, 35; Gliven, Kur'an'in Anlasilmasinda
Cokanlamhilik Sorunu, 70.

Okumus, “Kur’an Yorumunda Gokanlaml Lafizlara Yaklasimlar”, 35; Giiven, Kur'anin Anlasilmasinda
Cokanlamlilik Sorunu, 75; Bragumup Jleituuk, Cemanmuueckast OMOHUMUS U MHO203HauHocmb 8 Cepe
TepmuHos (MockBa: U3aaTensCcTBO Hayka, 1991), 115-121.

ITOCKO/IBKY MBI IyMaeM, YTO YIOMHHAHVE AUCKYCCHI [I0 3TOMY BOIIPOCY BBIMZET 3a paMKH Ha-
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B KopaHe 1151 KOro-To 6bI/I0 MHOTO3HAYHBIM, TO JJIA JPYTUX 3TO C/IOBO
ObIIO CUHOHMMMETL. A ec/y B 00IeM U3Y4YNTh KHUTY M CTaTh) HaIMCAH-
HbIe Ha 3TV T€MBI TO MO>KHO OTKPBITO 3asBUTbD, YTO HMOMCEMIS CYIIeCT-
ByeT B Kopane.

Kontexkcr

KoHTeKCT - 9TO OIMH U3 cCaMBIX Ba)KHeIINX (PAaKTOPOB B OIIpefie/IeHNN
cmbica B KopaHe. A Tak)Ke KOHTEKCT MMeeT 60JIbIlIoe 3HaYeHe B (PUKCH-
POBaHUY KaKOT0-7T160 MHOTO3HAYHOTO C/TI0BA. J/IHBIMM C/IOBaMM, KOHTEKCT
ABJIAETCA HeOOXOMVIMBIM YC/IOBYEM BepOaabHON KOMMYyHUKaumu. JIMHr-
BUCTUYECKUI KOHTEKCT MHAa4e Ha3bIBAlOT BepOanbHbIM. Hy)XHO IOMHUTD,
uyro Kopan — 310 ycTHOe oOpaleHne/ycTHas pedb oT Beepinero Asa-
Xa KO BceMy 4enoBedecTBy. Kak 13BecTHO B ycTHOI popMme obpalieHns,
3HaueHMe CMBIC/IOB CJIOB 3aBJICUT BO MHOTOM OT KOHTeKCTa."?

K npumepy, Anb-My6appazn (ym. B 898 T. 1o xumxpe) B CBOeil KHU-
re paccKasblBaeT O BaKHOCTM KOHTEKCTAa U MOAYEPKMBAET, YTO KOHTEKCT
O4YeHDb Ba)XEH B OIpefle/IeHNN MHOTO3HAUYHOCTH c1oBa. Emé, Hampumep,
V161 anb-AHO6apy B IPEANCTIOBUN K CBO€T KHUTe anb-Ad0ad paccKasbiBa-
€T, YTO KOHTEKCT OIpefie/iAeT M OTpaHN4MBaEeT CMbIC/ KAKOTO-1MO0 CI0Ba.
To4HO TakKe V1 COBpeMeHHbIe yIeHble II0OYepKIBAIOT BaKHOCTb KOHTEKC-
Ta B OIpefeleHNM OMuceMmun.

N3smenenne 3nayennii Cios

Casamennsiit Kopan 6b11 Hucnocnan npopoky Myxammeny (na 6maro-
CTIOBUT ero AJUIaX ¥ IIPUBETCTBYeT) B TedeHyn 23 yeT. [laHHOe OTKpoOBe-
HIIe IMeJIO XapaKTepPUCTUKY He MMCbMEHHOTO, @ yCTHOro oOpamienns. Kak
M3BECTHO Y YCTHOTO 0OpallieHysi eCTh CBOY XapaKTepHbIe YePThL. "

C KaXJbIM JHEM 4eTIOBeYeCTBO OT/A/IAETCS OT BpeMEeH! HUCIOCTaHUA
cesaueHHoro Kopana. Tem BpeMeHeM BCE CTIOXKHee Y CTIOXKHee CTAaHOBUTCS
YTOYHUTH CMBICII TOTO WM MHOTO crtoBa B KopaHe. Bezib c/toBa Kak )X1Bble
OPraHM3MBI CO BpeMeHeM MOTYT M3MeHATbcA. CoBaphb MH060T0 >KMBOTO
A3BIKA C KOKABIM THEM M3MEHAeTCS. DTO M3MEHEHe MOXeT ObITh, KaK I10-

LIEro VCC/IeAOBaHMUS, Mbl IPOCTO XOTUM OIPaHUYMTHCS TOJBKO CCBUIKAMU Ha 9TU pabotsr: Ali
Karatas, “Kur’an’da Cokanlamli Kelimelerde Anlamin Tayini Meselesi -Savas Ayetleri Baglaminda
Fitne Kavrami Ornegi”, Marife: Xypraa Dini Arastirmalar, 13/1 (2013), 71; Giiven, Kur'anin
Anlagilmasinda Cokanlamlilik Sorunu, 177-180.

Miirsel Ethem, “Kirgizca Meallerde Anlam-Baglam iliskisi (Iyrtk Kuran Cana Kirgiza Kotormusu
Baglaminda Elestirel Bir inceleme)”, International Central Asia Sympostum Proceedings Book: Migration,
Poverty and Identity, pen. Ercan Oktay u np. (Bumkex: 2018), 555.

4 Gliven, Kur’an’m Anlasilmasinda Cokanlamlilik Sorunu, 253.

Miirsel Ethem, Rus¢a Kur'an-1 Kerim Gevirileri (Tanitimi ve Analizi) (Aukapa: UsgatensctBo Gece Ki-
tapligi, 2017), 182.
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HIO/THeHe 3Ha4YeHMs, TaK M Cy)KeHJe TaHHOTO C/I0Ba. A TaK)Ke BO3SMOXKHO
CIBUT 3HAYEHM. '

B aTom paspere Mbl IOIIBITaEMCST KOPOTKO M3YUNTh U3MEHEHNe 3Haue-
HIS CTIOB B 0011[eM Ha PYCCKOM 5I3bIKe U1 B 0COO@HHOCTH B apabCKOM SI3bIKe.
B3auMOOTHOIIEHMA MHOTO3HAYHOM JIEKCUYECKOM eJUHMIILI C KOHTEKCTOM
UCKITIOYUTENIBHO Pa3sHOOOpasHbl: Bemb ist TOro, 4ro6sl pasmmyarh 3Ha-
YeHVs TTOIMICEMUYHOTO C/I0Ba HEOOXOAMMBI COOTBETCTBYIOIINE TUIIOBBIE
“Oro3HaBaTe/IbHbIE KOHTEKCTHI .

VIsMeHeHMe C/IOB, KaK M BO MHOTMX 53bIKaX TaK M B PYCCKOM MM B
apabcKoM s3bIKe HeM30eXXHO. B pycckoM s3bIKe ecTh OYeHb MHOTO CJIOB,
KOTOpbIe CO BpeMeHeM Ipuobpennu gpyrue sHadeHus. HyxHo cormacur-
CA U JaTh JO/DKHOE, YTO HbIHEIIHee MOJIOHO€e IOKOIEeHEe He TIOTHOCThIO
noiimMert rpousBefeHns Anekcanppa Cepreesuya [Tymxkuna nnn Muxania
IOppeBnya JlepmoHTOBa. Kak I71arosibl, Tak 1 MMeHa CYILeCTBUTENIbHBIE CO
BpeMeHeM 00peTaT HOBble 3HaYeHNs. Hampumep, Takme cloBa Kak pbl-
HOK, KJIy0, oM ¥ Hefieisl 06pe/ny HOBble 3HaueHms."”

[Tocnenguue 20-30 et B Poccun mpousoim 60/blive M3SMeHeHMs 3Ha-
YeHUIT C/TOB B OCOOEHHOCTH CPey MOJIOIOTO TIOKOIeHMsI. BO3MOXKHO 110-
HaYaJIy Ka3azoch, YTO HOBbIE 3HAUEHMs CJIOB YIIOTPeO/IANNCH OMMO0YHO.
Ho Bpewmst mokasarno, 4To 910 BoBce He Tak.'® Kak cripaBemnnBo 3ameTnn
YyKOBCKMIt, 4eJIOBEYECTBO BCET/a MBITATOCH IPOTUBO/EIICTBOBATD M3Me-
HEHUSM 3Ha4eHWIT CTIOB, HO HY)KHO OTMETUTb, YTO YETTOBEYECTBO KaXKIbII
pas mpourpsisauo.'’

[Togo6HYI0 CUTyalMI0 MOXXHO YBUJETb U B apabckoM ssbike. Kak u
paHblile OBIIO YIOMSHYTO, K COXKa/leHMIO apaOCKye CI0Bapy HEIOTHO
OTpaXKalOT CMBIC/IBI CIOB BpeMéEH Ipopoka MyxaMMesa «/a 671aroC/IoBUT
ero AJjutax M IpUBETCTBYeT». [la U K COXKaeHMIO TeKCuKorpadsl He BCer-
fla YyOa4HO pacIiofaraay CjioBa B cBOMX paborax. OHU IOpOIT MOIIM He
obpaiiaTh BHUMaHMe Ha TaKue 0COOEHHOCTH C/I0Ba KaK JUHAMUYIHOCTD 1
[epeMEHHOCTb.

OnuH U3 MepBBIX YYEHBIX KOTOPBI 0OpaTWI BHUMaHMe Ha JaHHYIO
npo6neMy 310 ydeHbIl 6orocmoB AmmH an-Xymm (1895-1966). Io ero
MHEHUIO, He OIMH apabCKuil CIOBapb He OTOOpakaeT KOPEHHOI U IePBO-
Ha4aJIbHbII CMBICT c7I0B KopaHa BpeMé€H ero HUCIIOCIaHuUsA IPOpOKy My-

Y

Salih Akdemir, Kur’an’a Dilbilimsel Yaklasimlar (Ctam6y: Usnaresnscto Kuramer, 2017), 183.
MapriHa MockaneBa, “Pacmupenue 3HadeHus CiioBa Kak OpyH M3 OCHOBHBIX [10JTMTHYECKUX
Ipoueccos (Ha IMpumepe MMéH CyuiecTBUTeNbHBIX)”, KypHaa O6uecmeentble u I'ymaHumapHbte
Hayku 12/22 (2007), 181.

Paysa IlossikoBa, “UsmeHeHue Jlekcudeckoro 3HayeHus CiioB B MosogexHoit Cpene”, T'ymanu-
mapHsle Hayku. Becmuuk Punancosozo YHusepcumema 12 /4 (2013), 83.

[onsikoBa, “VisMeHeHue Jlekcryeckoro 3HayeHust C1oB B MosogexHoi Cpezie”, 83.
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XaMMefy «fia 671ar0C/IOBUT ero AJIIax M IPUBETCTBYeT». VIMEeHHO 03TOMY
KaXXZbLi1 ToNKoBaTenb KopaHa Ho/kKeH caMOCTOATeNTbHO aHATM3UPOBATh U
YTOUHATH KOPEHHOJ CMBICTI TOTO VIIU MHOTO coBa B KopaHe, yTBep>xaeT
an-Xynu. Takxe HY)KHO OTMETUTb, YTO COBPeMeHHbIe McIaMoBefsl [lon-
xkage Jxynpnorny (1962-) n Camux Axpmemup (1950-2014) Toxe opHu 13
TeX, KOTOpble IPUBJIEK/IM BHUMaHIe Ha M3MeHeHe 3HadeHmit coB. Kax-
JIBIVT Y3 HUX TIBITAJICS HAITY pelleHe JaHHO! npobneme.”

A Temepb faBaliTe BKpaTlle M3y4YMM M3MEHeHMe 3HadeHus cnoB. EcTb
pas/IMYHble KAaTeropuy, HO MBI IpeAnowin 6osee paclpoCTPaHEHHYIO
BEPCHIO.

Bupap1 KoHTEKCTA:

Cy>xeHue 3HadeHMit

Cy>keHue 3Ha4eHMs CI0Ba B KAKOM-/TNOO sI3bIKe IIPOUCXOANT, KOT/a Ka-
Koe-nbo CI0BO IMEePBOHAYAIbHO UMeIolee Holee MUPOKOe 3HaUEeHNe, C
TeyeHMeM BPeMeHU CTaHOBUTCA Ooree y3kuM U crienududeckum. Ipyru-
MU CTIOBaMM, CMBIC/I CY)KeHNA 3HaUeHMA MOXKHO BBIPA3UThb CIIEMYIOLIVM
00pa3oMm, 9TO mepexof] OT POJHOTO ¥ KOPEHHOTO 3HaYeHUsT KaKOro-mubo
croBa K BujjoBoMy. Hampumep, Bo3bMEM C/IOBO XY00#HUK, I3HAYATIBHO
3TO C/IOBO VMMEJIO 3HAYEHM TaKue Kak mactmep, ymesney. OTHBIHE 3TO CIIO-
BO B OCHOBHOM MMe€ET 3HAYEHIIE HuUBonucey.”!

B apa6ckoM sI3bIKe TOXKe eCTh 04eHb MHOTO NpuMepoB. OfMH U3 caMbIX
IIpeKpacHbIX IPUMEPOB — 3TO C/IOBO .+ /AmMp. BoBpeMs HucnocmaHus
CasmerHoro KopaHa, 110 YTBEpKIEHMIO YUEHBIX, 3TO CTIOBO, TAKXKe, VIMe-
JI0 3HAYeHMe 2080pUmpv, pacckaszviéamyv. Ho co BpeMeHeM [JaHHOE CI0BO
HOTEPsI/IO MCKOHHOe 3Ha4eHMe. TakyuM 06pa3oM, ec M3YIUTb COBPEMEH-
HBbIe C/IOBAapy, TO HEBO3MOXKHO YBUZETDh 3HAUCHUE 2080pUMb U PACCKa-
3vi8ambv. >

Pacmupenue 3naueHnii

Pacmmpenne sHaueHMiI MOXXHO XapaKTepU30BaTh CAENYIOWIMMMU C/IO-
BaMIL: 9TO YBeIMYeHMe Y paclIMpeHye CEeMaHTNYeCKOro obbeMa CoBa ¢
TedeHUeM BpeMeHU. B JaHHOI cuTyaluy I71aBHOe OIpefeuTb NepBoe U

w
3

Miirsel Ethem u mp., Kur'an ve Anlam (Auxapa: Visnatesnnsctso Grafiker, 2018), 13.

Ceprett OxeroB, Toskoestil Croeapy Pycckozo A3vika (Mocksa: UsmaTenscTso OHUMKC, 2008), 697;
Cepreii KysHewoB, Boavwoil Toakosbwitl Crosapb Pycckozo Savika (Cankr-Tletepbypr: MsgaTenscTso
HopuHT, 2000), 1456; Makc ®acMmep, mumosozuueckuti Caogaps Pycckozo Ssvika (Mocksa:
UspatenscTBo Tporpecc, 1986), 282; Mehmet Aydin, Dilbilim El Kitabi, Temel Kavramlar ve Konular
(Crambyu: UsnaTessctBo 3F, 2007), 83; Dogan Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi (Aukapa:
UsparenscTso Erol Ofset Matbaacilik, 1978), 119.

Akdemir, Kur’an’a Dilbilimsel Yaklasimlar, 36.
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KOpEeHHOe 3HauyeHNe C/I0Ba, 3aTeM yXKe MOXKHO OIpeleNnTb Jpyrue BTO-
puuHble 3HaueHuA. > K npumepy cinoBo dsopHuk. Hamo 3aMeTnThb, 4TO JaH-
Hoe c710BO 710 1917 rofia MMesIo 3HaUeHNue KaK 671a0esey, ITIVL co0epiarment
nocmosnozo deopa. Ho nepsuyHoe 3Ha4eHMe JaHHOTO CI0BA 3TO TOT, KTO
HOJI/Iep>KMBAeT YMUCTOTY ¥ MOPAROK BO IBOPE U Ha y/IMIle OKO/IO foMa. ™

[TpumepoB u3 KopaHa Ha pacumpeHus 3HadeHNs o4eHb MHoro. Ha-
IpuMep, TaKue C/I0Ba KaK cansim, OuH, aam, GumHa ogHa JIVIIb MaJeHb-
Kasd 4acTb U3 npuMepos.” Hampumep, cnoBo cangm po Vicmama mmeno
3Ha4yeHMe Aya, To ecTb Monbba. Ho ¢ mpuxomom Vcmama faHHOe C/1OBO
pacumpuio cBoe 3HadeHye. Ha ceropHAmHmit geHb aTo cnoso B Kopane
yHnorpebnsAeTcs Kak HaMas.

CaBur 3HaYeHI S

ChBuUr 3HaYeHMsA — ITO M3MEHEHNe JIeKCUYeCKOro 3Ha4YeHns coBa. B
OCHOBHOM, C/IBUT 3Ha4YeHMsI MOXXHO YBUJETh IIPY IIepexofie C/I0Ba OT Off-
HOTO A3bIKa K ipyromy. Ilofo6HbIe cToBa HUKOTZIA He EPEXORAT CO BCEMMU
CBOVMMM 3HaYeHMAMMU.*

B pycckoMm si3bike apabu3MBbl MOXKHO YBUJIETh B PasHBIX cepax, TaKue
Kak OBIT 11 Ky/IbTypa, Ha3BaHNUA IPOAYKTOB MIUTAHNA, MaTeMaTHKa, Pelu-
TUA ¥ TaK jajee. B OBITY M KyIbType MOXXHO BCTPETUTD TaKMe C/I0Ba KaK
kode, crpom, xanBa, MaTpall, XajaaT U T.4. A, HaIpUMep, B MaTeMaTuKe
CYILIeCTBYeT TaKue C/IoBa Kak azneebpa u anzopumm. Bce atu cnosa 6bumm
B3ATBI U3 apabCcKoro sA3bika. Hy)HO 3aMeTnTb, 4TO JaHHBIE C/IOBA He TIepe-
II/TM B PYCCKUI SI3BIK CO BCEMM CBOVMY 3HAYEHMSMM.”

B TypenxoM sA3bIKe TOXKe OYeHb MHOTO apabCKMX CIOB KOTOPbIe Iepe-
IIUIM B TypeLKuii sA3bIK. TakKe, B IepeBoiax KopaHa Ha TypeIjKoM sI3bIKe
MO>KHO BCTPETUTb O4Y€Hb MHOTO apabu3moB. Hafjo moguepKHyTh, 4TO Cy-
IIeCTBYeT O4eHb peasbHasi IMpobieMa B 3TOM IIaHe Borpoca. V6o apab-
CKIe CJI0Ba, [0 HallleMy MHEHUI0, YIIOTpebieHHble B epeBofax Kopana
He BCerja IPaBWIbHO BOCIHPMHMMAIOTCA TYPEUKMM uuTaTesneM. Takum
006pa3soM MOXKHO CKa3aTb YTO IOZOOHBIN METOJ CTAHOBUTCA IPUYMHOIN
HeIpaBWIbHOTO IOHVMaHMsA 1 TonkoBaHue Kopana. EcTb ouenb 60mbiioe
KO/IMYECTBO C/IOB, KOTOPBIX MOXKHO 37iech yHOMsHyTb. Ho Ham 6bl XOTe-

2 Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, 120, 142-143.
2 OxxeroB, Toskoeblti Co8aps Pycckozo A3vika, 135; Osman Toklu, Dilbilime Giris (AHkapa: N3paTenbCcTBO
Akgag, 2003), 92-93.
5 Aydin, Dilbilim El Kitabi, 83-84; Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, 120-121.
26 Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, 121, 144 - 146; Aydin, Dilbilim El Kitabi, 84-85.
¥ llammapu Mamxuga Ixamuias Amyp, “TlpuarHsl 3anMCcTBOBaHMA U [Ipr3HAaKK AKTYalTbHOCTA
ApabuamoB B PycckoM SIsbike”, Becmruxk AI'Y 152/1 (2015), 19.
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JIOCh JIVIIB TIPYBJIeYb BHYMAHNE Ha TaKle ClI0Ba Kak cabp, pumna, caox-
0a, 3aKAm... O4eHb YaCcTO yHOTpeOnAI0TCs B TepeBofiax Kopana.”

Ilonucemus B Kopane

Kak y>xe paHblie ynoMuHanoch nomicemus B Kopase ectb iy Hety
3TO CIIOPHBIIT BOIIPOC MEXAY y4eHbIMuU. Ho Bce e Hy>KHO 3aMeTUTb, YTO
no/mceMus HeusbexxHa B mo6oM sA3bike. Ecu ofiHO c/1oBO 06peTaeT HO-
BOE 3HaYeHJe — 3TO 3HAYNT, YTO JAHHOE C/IOBO OTHBIHE OyfieT He 3a0bITO.
/160 TO/IBKO YacTO UCIO/Ib3yeMble CJIOBa 0OpETAIOT HOBbIEe 3HAaYeHN . Tak-
e Hy>KHO 3aMeTHUTb, YTO, €C/IU OffHO C/IOBO MHOTO3HAUHO 9TO He HeJlOCTa-
TOK KaKoro-mi6o s3pika. Hao60poT, MHOTO3HaYHOCTh — 3TO CMIa 00D-
SCHEHMsI U BBIpKeHNA. SI3BIK KaK KMBOJ OpraHM3M, BCeT/ia MOfIBVDKEH U
puHaMydeH. O6 3TOM rOBOPIIN U CHOPWIM ellié 10 poKAecTBa XpUCTOBA.
Hanpumep, JleMOKpUT B IATOM BeKe [IO Halllell 3pbl YKa3bIBa/I 4TO CI0BA
MOTYT MeTb pa3Hble 3HaYeHus.”

I[Tocne nucnocnanns Kopana, Bepytolye, 4ToObI 4€TKO IIOHATb CMBICT
€ro M3pedeHNns yCepAHO 3aHANCh I'PaMMATHKOI apabckoro A3bika. B ep-
BbIe TOZIbI XUDKPBI ObIIM HANMCAHbI KHUTY, OOBACHSIONYE U MOACHSIO-
e cMbict KopaHa Ha 6ase cI0BapHOTO MeTOZA.

JHTepecHO, 4TO IepBble TONKOBaHMA KopaHa ObUIM O4eHb KOPOTKIL.
B OCHOBHOM VMeNV CMHOHMMUYECKUIT XapaKTep; TO €CTh COflep>KaHNeM
STHUX TOJIKOBAHUIT OBUIN CIIOBa, pasbAcHALLMe TeKcT KopaHa mumpb Ha
CMHOHVMMIYECKOM YpOBHeE. B IepBBIX TOTKOBAHUAX MO>KHO YBUJIETD, YTO
TOJIKOBATe/IM YCEP/HO IPUBJIEKA/NN BHUMAaHUe Ha MHOTO3HAYHOCTD CJIO-
Ba. Kctaty, B epBbIX paboTax, MHOrO3HAYHOCTD CJI0BA, YIOTpeOIeHHAs
B KopaHe 6b110 MajIo, HO C TOfaM, TOJIKOBAaTeIM Bce Oonblie 1 6oblie
IpuOaBIIANIM HOBBIE 3HaUeHMe. DTOT (PAKT CaMO TOBOPUT O TOM, YTO HOMN-
ceMus Hen30eXHa B II0OOM A3bIKe, TaK JKe ¥ B ApaOCKoM. A Telepb Ham
ObI XOTeZIOCh ITpMBJIeYb Ballle BHUMaHNe Ha Mapy MpUMepOoB MHOTO3HAU-
HocTu coB B Kopame.

Hexoropsie IIpumepsi C Ilepesonos Kopana

KoneuHo >xe Haflo 3aMeTUTh, uTo B KopaHe o4eHb MHOTO IIPMMEPOB,
KOTOpBbIe MMEIOT MOIMCEeMUCTNYEeCKNIT XapakTep. V KOHeYHO e yrmoMs-
HYTb Bce puMepsl 13 KopaHa B 91011 He60/IBI1I0I M CKPOMHOII paboTe He-

2 Miirsel Ethem, “Son Gagri1 Kur'an’in Mukaddimesi Uzerine”, XKypnan Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi 16/32 (2017), 517.

» Sahin Giiven, Kur'’an'in Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Gokanlamlilik Sorunu (Cram6ys: Visgaress-
ctBo {FAV, 2017), 88-89; isler, “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kur’an’in Tiirkce Cevirilerinde
Yapilan Yanlislar”, 385.
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BO3MOKHO. VI MMeHHO IIO3TOMY Mbl OTPAHNYMMCA BCErO JIMIIb HECKOJIb-
KNMU, HO O4Y€HDb N3BECTHBIMU NIPMMEPAMIU.

Camar / %

I[Ipexxzie Bcero X0Tenoch Obl TOAYEPKHYTh, YTO 110 MHEeHUI0 [I)Kananyn-
nuH ac-CyoTy ¢1oBo “lsks / CanaBat” (4TO KOpeHb JaHHOTO C/1oBa “ 2/ J/ 5
- C/JI/B” wnu “_2/J/s - C/J1/V1”) BcTpedaromeecs B cype Asb-Xampkok (40-it
asT) He apabCKOro MponcxoKenus, a Vispurckoro.* Eie Hajjo 3aMeTHTB,
YTO y4eHHbIE VIMEIOT PAa3HOITIACKA IO TIOBOJY KOPHA C/IoBa ‘s /canmaT’.
HekoTopble yueHble sI3bIKOBE/Ibl YTBEP>KAAIOT, YTO KOPEHb JAHHOTO CI0Ba
“0eldl s - C/J1/B”. A 110 MHEHMIO HEKOTOPBIX SI3BIKOBEIOB KOPEHb [JAHHOTO
cnoBa “2/J/s - C/J1/51”. 3aberas Buepen cpasy XOTeoch ObI CKa3arh, YTO
0 pe3y/bTaTaM HAIINX UCCIETOBAHNIT U 10 MHEHUIO MHOYKECTBA YIEHBIX
SI3BIKOBEIOB KOPEHb CTI0Ba “#>.» /caysat” mo/KeH ObIThb “2/J/ 5 - C/J1/B”!

CroBo cansim B ApabCKux cloBapsx, 1o Hucnocnanus Kopauna, nmeno
OY€eHb OrpaHMYEHHOE 3HadeHue. [10 JTaHHBIM HAIIETO MCCIEOBAHVIS TaH-
HOE€ CJIOBO MMeJIa B 3TUX C/TIOBAPSIX MATh OCHOBHBIX 3HAYEHMIL:

-CepenyHa CIIMHbBI

-OT1cnexxnBaHue XUBOTHOTO

-CanaBar (To eCTb: CMHArora, Monb6a, yIoMsiHy Tb B pa3roBope f06pom
KOTO-H., IOKasgHue).

-CeTp (OXOTHNYDS)

- He0OXOIMMOCTD, HaZOOHOCTD.*

Kak MbI y>Xe paHbllle YIIOMUHAIN CTIOBO CA/siM O3HAYaeT MOnvOa n
npoujerue. Ho ¢ Hucnocmannem Kopana aTo c1oBo 06peso ené ogHo 3Ha-
yenne - Hamas. B Kopane xopun “2/J/s - C/JI/B” wnn “_2/J/s - C/JI/N”
BCTPEYAITCS 0YeHb YaCTO, HO OTIMYAIOTCS APYT OT Apyra. K mpumepy ko-
penb “2/J/ s - C/TI/B” ¢ pasnuunbiMu Gpopmamu BcTpedaercs 99 pas. A
KopeHb “_o/J/s - C/JI/VI” Bctpeydaercs ¢ pasubiMu popmamu 25 pas.>

Haute BHMMaHMe IPUBJIEKIO TO YTO OJHO OCHOBHOE 3HAY€HIE MMEET
611M30CTh C 3HAYEHVWSIMM CTIOBA cazisim Tocye Hucnocnanus Kopauna. 9to
cnoBo “wske /CamaBar’. Y 9TOro cjoBa ObIIM TaKye 3HaYE€HMs KaK CUHA-
202, monvba, munocepoue u masba (To eCcTb, OKAsIHIE, MOTTUTBA AJIaxy O
MPOIEHNN TPEXOB).

0 IxananysuH ac-CywoTu, Aab-Myxassa6 duma Bakaa dua-Kyparu Muwnaa-Myappa6 (BeiipyT: Uspa-
TesbcTBO lap anb-KyTy6 ane-MamMuiiiia, 1988), 107-110.

Miirsel Ethem, Kur'an'da [branice Kelimeler (Miihezzeb Baglaminda Elestirel Bir Inceleme) (Auxapa: Us-
LaTesbCTBO Gece Kitapllgl, 2017), 207.

32 Ethem, Kur’an’da Ibranice Kelimeler, 206.

33 Fthem, Kur’an’da [branice Kelimeler, 207.
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B cnoBapsx Kopana k xopHio “_2/J/s - C/JI/B” npunuceIBaioT crexy-
Iole 3HAYeHMS: canam (TO eCTb: MOIb0a, MUIOCEpANe I BOCXBAJICHE,
IpOlLIeHNe I'PEXOB, NOKIOHEHNE), O4lUUjeHUe, HAMAS, TUlemMep, CUHA202,
umenue (Kopana), penueus, nomousp.** Taxum o6pa3oM Hallle 1CCIef0Ba-
HIe TI0Ka3aJ10, YTO CJIOBO CA/AM MPUOOPeNIo paciiypenye 3Ha4YeHN .

Emé xoHeuHo >ke HafIo CKa3aTh YTO CIOBO CA/AN He BCerfja ynorpe6-
nsaerca B KopaHe B 3sHaueHMe Hamas. Kak u paHblire ObIIO YIIOMAHYTO 3TO
cnoso B Kopane sBnsercs sapkum npuMepom nomcemun. Ho temeps fja-
BaliTe KpaTKoO M3y4MM IepeBofibl KopaHa Ha pyccKoM sI3bIKe U IOCTapaeM-
Cs1 IPOAHA/IN3NPOBATh CMBICT YIIOTPeO/IeHNsI JaHHOTO CTI0BA.

Camoit pacripocTpaHéHHOI! OLIMOKOIT B TEPEBOfie CTIOBO CAJIsI MOXKHO
yBUIETD B cype Xyp 87-oM asre:

R e RN PR P U K B AR R N
5 -

Onnm ckazamn: «O Illyeit6! Heys>xemu TBOI HaMa3 IIOBeeBaeT HaM OT-
pedbcs OT TOTro, YeMy IOK/IOHS/IVCH HAIY OTIIbI, VIV pacIIopsDKAThCs Ha-
VM MMYIIEeCTBOM He TaK, KaK MbI TOTO XOTUM? Beb ThI )Ke - BbIJiep>KaH-
HBII1, 671arOpasyMHbIiT».*

Ecmu BHMMaTe/IbHO IpOaHaMM3MpoBaTh TaCUpEI U CTIOBapy Ha apad-
CKOM fI3bIKE, TO MOYKHO C JIETKOCTBIO 3aMETUTD, YTO TOJIKOBATENN C OCTO-
PO’KHOCTBIO ¥ BHMMATeTbHOCTBIO IlepeBeny cnoBa canim. OpHuUMU U3
HepPBBIX KTO 0OpaTiyI BHUMaHNe Ha 9TO CJIOBO U IIePeBEN KaK pesueus 3TO
A6y Bakp anb-IIxaccac. OH B cBoéM TonkoBaHuu Axkam anb-Kypan me-
penaér ot XacaHa 4TO ZAHHOE C/IOBO B 3TOM asTe IOfipa3yMeBaeT penu-
eut0.* TouHO TakKe B APYrUX KOMMEHTAPHAX MO>KHO YBUZIETb IIOpPOOHOE
TonkoBaHme.”” Hy>kHo ¢ oropyeHneM 3aMeTUTb, 4T0 nepeBopunky Kopana
Ha PYCCKUII A3BIK He COBCEM YZIauHO IIepeBe/N JaHHOe C/I0BO. B mepeso-
JlaX CJIOBO cazsm OBUIO MepeBefieHO KaK Hamas, 671azouectmue, MONEHUS
monumea.*® Emé TakKe XOTenoCh ObI 3aMeTUTh, YTO U APYTUe IePEeBO/bI
Kopana ynycTnan nonmnceMmucTdecKnii XapakTep C/10Ba casisam.

3 Fthem, Kur’an’da [branice Kelimeler, 211.

5 dmbmup Kysmes, CesjerHbtil Kopar Cmvicaoeotl Ilepesod Ha Pycckuil S3bik (MeanHa: M3gatenscrso
Kommnnexc Mmenu Koponsa ®axpa, 2012), 280.

A6y Bakp Axmag ubH A ap-Pasu ans-Ikaccac, Axkam aab-Kypan (BeiipyT: Nap Vxsiv at-Typacu
anb-Apabwiiiia, 1992), 4/379.

U6H A6y 3amanuH, Tagcup aav-Kypan aav-Asum (Kaup: VsgarenscTBo anb-®apyk anb-Xaguca,
2002), 2/305; Amu 6. Myxammez, 6. Xa6u6 anb-Masapau, An-Hykamy eaav-YilyH (BetipyT: Uspa-
TenbcTBO Jlap anb-Kyty6 ans-Wnmuiiiia, H.4.), 2/496; A6y [Dxadap Myxammazn ubH Myxammaz,
ar-Tycu, am-Tubtian $u magcup av-Kypan (BeiipyT: Uspatensctso Jap Vxsiu ar-Typacu an-Apa-
Ouiitia, H.7.), 6/49; A6y-nb-Xacan As ubH Axmaz anb-Baxuay, atb-Badxcus $u Tageup anb-Kumab
anv-Asus (BetipyT: UsgaresnscTBo Jap anb-Kanam, 1995), 1/530.

Topauii Cabiykos, Kopan (Mocksa: Magarenscrso Jlom BupyHu, 1990), 421; UrHatuit KpaukoBc-
Kkuit, Kopan (Mocksa: UsparensctBo MITO Bosokuop CII TpeKUHITYP, 1990), 193; dasvn Kapaoriisr,
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Xyma / s
OnyH M3 caMbIX pacHpOCTPaHEHHBIX IPUMEPOB B paboTax O NOJN-
ceMuy 3To ¢1MoBo xyda. Kak yrBepkpmaercs B TonkoBaHuax Kopana u B
Apabckmx cloBapsAxX 3TO CI0BO ¥cnonb3yeTcs B KopaHe okono B 20 3Ha-
yeHnAx.” KoHeYHO ke OCHOBHOe 3Ha4yeHVe JaHHOTO CJIOBA yKa3amv 00-
o2y, HANPABNAMY HA NPABUNLHYLIL NYMb, 8ectn N OblMb NPOBOOHUKOM.
Ho B Kopane 3To c710BO mOpoit ynoTpebnsaercs B 3HadeHUn <\ / cTa-
6unbHOCTD”. EC BHMMaTeIbHO IIPOaHaIM31POBaTh TonKoBaHye KopaHa,
TO MOXKHO yBUJeTb 3TO 3HaueHMe. Ho mpu BcéM sToM B mepesopax Ko-
paHa Ha PyCCKUil A3bIK, K IpUMepY, B IepeBofie cypbl Parnxa 6-To asATa,
3TO 3Ha4YeHIe OTCYTCTBYeT. B OCHOBHOM JaHHBIIT asAT ObUT MepeBeéH Kak
“HampaBb Hac Ha IpAMOIL My Th, “Beny Hac myTéM mpAMbeIM” 1 “Bennm Hac
HpsMBIM IIyTEM MCTUHBI, 671ara u cyactbs .** HaM XoTenoch 65 OTMETUTD,
9YTO KOMMEHTATOPbI II0-PasHOMY IOHMMAIOT Y MUHTEPIIPETUPYIOT ITOT aAT.
3Ha4YUTe/IbHOE KONMYECTBO KOMMEHTATOPOB IIPEAIIOYIN TOTKOBAHMe, OT-
NMYarolieecs OT 3HaYeHMA “HaIPaBUTb/ BECTU Ha IIPaBIWIbHBIN Iy Th . Co-
IJIACHO HAIIVM VICCTIEOBAaHMSM O[VIH U3 IIePBBIX TONKOBaTeseil 3eii noH
Amu B cBoeit pabore [apn6yn-Kypan npusnék BHUMaHMe Ha CIOBO RNy,
VIX[IVIHA»: /
o) 212806 {52 0 BN Cadt) 1 Js i,
TT0706HBIM TONKOBAHMEM OH SCHO BBIPAXKAeT CMBICH C/IOBA «G.A3 /11X~
JMHa», KaK TOCTOAHHYIO CTaGUIBHOCTD. TAKIM 06Pa3oM TOMTydaeTcs, 4To
JlaHHOe BBIPa)KeHNe V3 YCT Y>Ke YBepoBaBLIMX Kak Mojbba focrony, 4to-
661 On momor CBouM pabam B CTaOMIBHOCTH U IOCTOSIHHOCTY Ha IIPSIMOM
IYTH, TO €CTh «COXPAHM HAC Ha NMPaBMIbHOM IyTu»."! Ilogo6HbIe MHTEp-

Kopar ¢ Apabckum Tekcmom u Ilepesodom Cmbic106 (CTambyst: UsnaTesbCTBO YpasieHue 1o Jlesam
Penuruu Typuuy, 2016), 230; JmMutpuii Borycnasckuii, Kopa (CTaM6yn: HWsnarenscTBO Cagri,
2005), 231; Maromea-Hypu OcmaHoB, Kopan (MockBa: Msgaresnbctso Juis, 2009), 209; A6y Azers,
Kopa ITepesod Cmvicaa Asimos u ux Kpamxkoe TonkogaHue (KasaHus: 2008), 368.

Mykatuib ubH CysieiimaH, anb-Byoucyx ean-Hasaup (BeiipyT: VsnaTenscTBo anb-Myaccacar at-Ta-
pyx anb-Apabuiiita, 2002), 20; Ap-Paru6 anb-Vichaxanu, ats-Mygpadam du Tapub anb-Kypar (Ia-
Mack: M3paTesnscTBo [lap anp-Kanawm, 2009), 835; I/I6par1/1M Magkyp u ap., My’dmam aﬂb—Aﬂgﬁas anb-
Kypan anv-Kapum (Kamp: UsgatenbcTBo anb-Mdapam aab-Amm aua-Myducamam ea Uxsu am-Typac,
1989), 2/1142; Mehmet Okuyan, ok Anlamlilik Baglaminda Kur'dn Sézliigii (Crambya: UsnatenscTBo
Diisiin, 2015), 833.

Crincox nepeBozoB KopaHa rjie Mbl U3ydanu AaHHbIN aat: Cabsiykos, Kopaw, 5; BoryciaBckui,
KopaH, 1; Kpaukosckwuii, Kopan, 3; Teogop IllymoBckuit, Cesjennbii Kopar (Mocksa: Maparesnsc-
TBO AKT, 2004), 28; Banepus ITopoxosa, Kopax (Mocksa: UspaTtenscTBo Punon Kinaccuk, 2009), 28;
OcmaHoB, KopaH, 4; Ky/ues, Ceﬂu,;eHHblﬁ Kopan, 13; Bercu Hlugdap, ars-Kopar (MockBa: WspaTess-
cTBO YMMa, 2003), 3; Cymaiist Myxammag Apudu - A6zesns Cassm anb-Marcu, Tageup aav-Kopan
aAb—MyHmaxaé (KaHp: WsparesbcTBO MUHMCTEPCTBO Ba}(y(bOB Ermmra, 2000), 1 / 1; A6y Apens, Ko-
pan, 1; Abaynnax Opesaxunu - Gapxunyp lladuk, Aae Koparyas Kapum Iepesod Ha Pycckom SH3vike
¢ Kommenmapusamu (CTaM6yn: UsmaTensckuii Jlom Munbcas, 2010), 13; CyJietiMaH Maromefios,
CesujeHHbIUL Kopan Hepeeoa Cmuicaos u Kommenmapuu (Maxaukana: IMopapounoe MsnaHue, 2010), 4;
Kapaorusl, KopaH, 1.

3aity ubH Amu nbH Xyceii, Tagcup aav-Tapub ans-Kypar (BeitpyT: UsgartenscTso Jap ans Ba'n
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IpeTanyy MOXKHO YBUAETh U B APYyrux TonkoBaHusax Kopana.*? Ham 6bI
XOTEJIOCh IaTh elllé OfVH IpuMep n3 TonKoBaHus Tabapn:

ale olall Ly« e o e g ( ‘.JMU A u./x,lx ) i3 ames ..

OH, KaK U MHOTYEe KOMMEHTATOPbI HACTOIYMBO YTBEP>KAAET, 4TO JjaH-
HO€ CJIOBO B 9TOM asiTe MPOCTO 0053aHO MMeTh 3HaUeHMe “=\i / CTabuIb-
HOCTB . A Taroke Tabapu KaTeropudecky opoBepraeT Apyrue BO3MOXKHBIE
3Ha4YeHUs 9TOro cioBa.”

Anp-Knutab / St
Cnoso kuma6 B Kopane ncnonbsyetcs 319 pas B pasHbIx popmax. [JaH-
Hoe cnoBo B Kopane umeet 6oree yem frecsatb 3HadeHnit. OHUM 13 OCHOB-
HBIX 3HaYeHMII c7ioBa kumab — ato Baxit (boxxecrBenHoe OTKpoBeHue).*
B nepeBopax Ha pyccKOM sI3bIKe IIOPOJT JaHHOE 3HAaUeHNe BO3MOYXHO U He
yBuzeTb. V160 u B nepeBomax KopaHa Ha Typenkmit s13bIK 06bIYHO 3TO CI1O-
BO IIEPEBOAAT KaK “Kurtab/kurair’. To eCTh He IepeBOJIAT, a [e/Ial0T TPaHC-
KPUITI[IIO. A B pycckux nepeBonax, HAIIpIMeP, TO C/IOBO NEPEBOAAT KK
« L6 5 /Kanra’y® < S s sn LT/ Kumry’) e EECIINH & / Hucnocnan
Omn Tebe (o, IIpopoxk) KHmry [Kopan]...Kaury B Vctune Tebe mocnan. .
Amnax Hucnocnan rebe (o Myxamman!) Kopan - mpaspusyio Kuury... "
s.»\:ﬂ alle Jj‘ / aucniocnan te6e KopaH... Kuury Hucniocnan tebe. .., Huc-
nocnan rebe (o Myxammap!) Kopau™...
[Tono6ubIx mpumepoB B KopaHe, rie maHHOE CIOBO MEPEBOMAT TAKUM
06pa3om, oueHb MHOT0. Hy>KHO OT/IaTh JO/DKHOE U CKa3aTb, YTO IIEPEBOJ-

anb-Mcam, H.A.), 120. Taxk jxe cM: Asib Mpan 3/8, 147.

Abpyppaxman u6H AxMmapn anb-WUmxu, [uwamu’ anv-Basn $u Tafcup anv-Kypau (Beitpyr:
WsparenscTBo [lap aJIB-KyTy6H anp-Wnmuiiita, 2004), 1/ 24; A6y anb-Jleiic ac-CamapkaHpy,
Baxp aav-Yaym (BeitpyT: Vanarensctso Jlap ans-Kyty6 ans-Unmwitita, 1993), 1/82; Makku V6H
A6y Tanmb anb-Kaiicyu, aab-Xudast una Byayeu an-Huxas (O6benvHeHHbIE ApabCcKue IMUpAThL:
UspatensctBo YKamuary am-Iapuxa, 2008), 1/109; AGysb-Mysaddap Mancyp nbH Myxammaz
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ar-Taiinb6a, 1989), 1/54; AGysb-Kacum Maxmyz ubH YMmap as-3amaxwapu, ats-Kawwad (dp-Pusig;
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Myxkaruib ubH Cyseiimal, aav-Bydycyx ean-Hasaup, 62; anb-Vichaxauu, amw-Mygpadam, 699; John
Penrice, A Dictionary and Glossary of the Koran (Jlongon: Msgarensctso Adam, 1873), 123; U6parum
Mazkyp u fp., My 0xcam aav-Angas, 947; ElSaid M. Badawi - Muhamad Abdel Haleem, Arabic-English
Dictionary of Qur’anic Usage (Jletizen: HS,Z[aTeJ‘IBCTBO Brill, 2008), 795; Okuyan, Kur'dn Sézliigi, 717;
Orhan Kanan, Kur’an’da Kitab Kelimesinin Anlami (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1994), 38.

KpauxoBckuit, Kopar, 27; [lopoxosa, Kopan, 30; A6y Azens, Kopan, 2; Apuu - ab-MaHcH, aab-MyH-
maxa6, 1/6.

IopoxoBa, KopaH, 37.

A6y Anens, Kopan, 81; llopoxoBa, Kopan, 79; Abudu - sns-Maucwy, arb-Mynmaxa6, 3/88.

OcMaHOB, KopaH, 51; [TopoxoBa, Kopan, 7; Abudwu - anp-MaHcu, a/lb—MyHmaxa6, 3/ 90.

4.

S

4

&

4

S

4

&

4

S

&

5

4

3

763



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | SAYI: 2

ynku KopaHa Ha pycckmii A3bIK, IyCTh He COBCEM YAAYHO, HO BCE JKe O-
CTaTOYHO XOPOILO IepeBey cnoBo kumab. Kak mb 3amerwn, [Topoxosa,
He yYMTBIBasA KOHTEKCT, 0OBIYHO MEPEBOINT C/IOBO KUmaob Kak KHuza.

Pyx / z3)

Cnoso pyx (myx) B Kopane BcTpeuaercs 57 pas. Ecim BHuMarenbHoO
IIPOAHaNM3MPOBaTh c1oBapyu KopaHa, To MOXKHO CKa3aTh 4TO JAHHOE CJIO-
BO ymorpebnsaercsa B Kopane B 8 pasubix 3HaueHy:ax.” Hapmo sametuts,
9TO CJIOBO PyX TOXKe MIMeeT IONMCEMUCTUYECKNIT XapaKTep. B ocHoBHOM B
nepeBogax KopaHa Ha pycckmit A3BIK 3TO CTIOBO ITepeBOAUTCA Kak 0yx. Ho
€CTb HEKOTOpbIe aATHI I7je 3TO CI0BO MCIONb3YeTCA U B JPYTUX 3HAUEHU-
ax. K npumepy, B cype Am-Illypa 52-ro asta cmoBo pyX HOCUT 3Ha4eHNe,
kak oTkpoBeHne/KopaH. HecMoTps Ha To, uTo MHOTHe NepeBoAbl KopaHa
YCIELIHO IlepeBey 9TO C/10BO Kak Kopan HeKoTopble U3 IepeBOJYMKOB
PeIIIN IepeBecT 3TO CI0BO Kak 0yx. Hanpumep, KpaukoBckuit nepesén
JlaHHBII AAT CTEAYIOMNUM 06pa3oM:

U tax Mb1 BHymmm tebe ayxy or Hamero BeneHus: Thl He 3HAJI, 4TO
TaKoe KHITa ¥ Bepa, HO MBI cienany ero cBeToM, KOTOpbIM MbI BefleM
Koro yropHo 13 Hamux pa6oB, 1 Tl BefiellIb Ha MPSIMOI Iy Th,...>"

Hapo 3ameTnts, uto ITopoxoBa ToXXe IepeBeria 9TO CI0BO Kak 0yx. Ho
B CKOOKaX OHa pelllIa pa3bACHUTD JaHHOE CJIOBO CIEAYIOLIMM 00pa3oM:

W Tax Benenuem CBouMm

Teb6e MbI ByX BHYIWIN (dYepe3 OTKPOBEHbE).

Benp mpexxzie ThI He 3HaTI,

B ueM (cytp) [Iucanus n Bepsr,..."!

Ecnn ydecTb KOHTEKCT HAHHOTO asATa, TO MOXXHO CKa3aTb YTO 3Haye-
HIe 0YX K CJIOBY pyX He TIOIXOAUT. A Takoke KOMMeHTaTopbl KopaHa moa-
TBEP>K/JAI0T MOOOHYIO MBICTIb.>

3akmroueHnue

HepeBon CBAUIIE€HHBIX KHUT 6]3[}'[ BcCerga TAXE/IbIM 1 OTBETCTBEHHBIM
3aHATHEM. PaboTa Obl1a HACTONBKO CI0XKHA U TPYy[AHA, YTO MHOTME JaxKe
He XOTeNu U He ofobpsiiu mofobHoe aeitctBue. Ho Bce e mepeBop 6bi1
HeusbexeH. V6o uHTepec mofelt K CBAIEHHBIM MUCAHUAM BCeTMa ObIT U
IIOXO0XKe, 4TO 6}7HCT U B Ja/ibHelmeM. VICTIOKOH BEKOB 4€/I0BE€YEeCTBO CTpe-

* Yusuf Topyay, Kutsal Kitap'ta ve Kur’an-1 Kerim'de “Nefs” ve “Ruh” Sézciiklerinin Artsiiremli (Diachronic)

Semantik Incelemesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016),
254.

0 KpaukoBckuii, KopaH, 399.

’! TlopoxoBa, Kopa, 518.

* Topyay, Kutsal Kitap'ta ve Kur'an-1 Kerim’de “Nefs” ve “Ruh” Sézciiklerinin Artsiiremli (Diachronic) Seman-
tik Incelemesi, 319.
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MUIOCh KaK MOXKHO JTy4llle I OpUTMHa/IbHee IepeBecTy KopaH Ha gpyrue
a3bIKu. [TepBble nepeBopbl Kopana B Poccyn 6bU1y BHITIONTHEHBI B 17 Beke.
KoneuHo, nepBble 11 IOC/IeAyIOLIe IIePeBOABI ObIIN Ja/leKy OT OpUTUHA-
J1a, HO BCE 3T IIOIBITKY ObUINM MCKpOJI JJIA AanbHeimux pabor. OgHum
13 CaMBIX CTIOXKHBIX aCIEKTOB IepeBOja ABJAETCA TO, YTO CIOBA MIMEKOT
MHOTO3HauHoe 3Ha4yeHMe. [loaTomy, nepeBosis Kopan Ha pasHble A3bIKM,
BCer/ia I0/Ie3HO IOMHUTD 00 3TUX 0COOEHHOCTSAX C/IOB. A TaKXKe eC/Iy UT-
HOPUPOBATh JAaHHYIO PYHKLMIO, TO HOOOHBII ITOAXO MOXeT IPUBECTH
K 601y ommbkaM. B Hamelr paboTe MbI OTYET/IMBO YBUAEIY, YTO I10-
IoOHbIe OLIMOKM OYeHb YacTO BCTpedarTcs B mepeBofax KopaHa.
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776

IBN HALDUN’A GORE MEDENIYETIN GELIiSiMi VE COKUSU

Oz

Calisma Ibn Haldéin'un, medeniyetin gelisimi ve ¢okiisii agisindan teorisini ele al-
maktadir. El- Mukaddime adli eseri analiz eden kisi Ibn Haldin'un medeniyet mef-
humu i¢in net bir gergeve izip yeni bir teori gelistirdigini gorecektir. Biitiin bunlar
medeniyetin olusum ve gelisim siirecini ile onu sarmalayan gerileme nedenlerini
hassasiyetle takip edip analiz etmesiyle gergeklesmistir. bn Haldtin sosyoloji bili-
minde sehirlesme teorisi gibi son derece énemli bir felsefe gelistirmistir. Zira teori-
sinde, insan topluluklarinin sinirh ve disiplinli kurallara gore hareket ettigini agikla-
mustir. Bu kanunlar okunup dogru bir sekilde anlasildiginda, gelecekte, medeniyetin
gelisim ve ¢okiisiinii bilme agisindan biiyiik ol¢iide kapi aralayacaktir. Calismada ilk
evvel medeniyetin sozliik ve terim anlamlarini ele alinmistir. Zira birgok diisiiniir,
medeniyetin, toplumda olan bilimsel, edebi, sanatsal ve ayn1 zamanda sosyal hayatin
bir tezahiirii oldugunu belirtirken, biitiin Arapga sozliikler de kiiltiiriin, bedeviligin
zitt1 olan gehirlesmenin bir pargasi oldugunu kaydetmistir. Caligma ayn1 zamanda
Ibn Haldtin'un diisiincesinin olusmasinda biiyiik bir etkiye sahip olan hayati ve ge-
¢irmis oldugu dénemleri de iermektedir. Calismanin ikinci kismu kiiltiir ve mede-
niyetin gelismesine yol agan faktérler ibn Haldéin'un bakis agistyla ele alinmistir. Bu
faktorlerin en 6nemlileri ise, (Dogal cografi faktorler, bedevilikten medeniyete gegis,
siyaset, dogal kaynaklar ve adalet)tir. Caligma ayn1 zamanda medeniyetin ¢okiisiine
neden olan 6nemli sebepleri de ele almaktadir. (Araplarin sehirlerde hakimiyeti,
yonetimi kontrol altinda tutmalari, iilkenin ikiye boliinmesi, zuliim ve medeniyeti
etkisinde birakan sonuglari, medeniyet, sehirlesmenin zirvesi ve baslangicinin da
sonudur) gibi nedenler de medeniyetin ¢okiisiiniin sebeplerindendir.

Ozet

Makale, Mukaddime'nin sahibi Ibn Haldin'un felsefesi agisindan medeniyetin geli-
simi ve gerilemesini incelemektedir. El- Mukaddime adli eseri analiz eden kisi Ibn
Hald'un medeniyet mefhumu icin net bir ¢erceve ¢izip yeni bir teori gelistirdi-
ginin farkina varacaktir. Biitiin bunlar medeniyetin olusum ve gelisim siirecini ile
onu sarmalayan gerileme nedenlerini hassasiyetle takip edip analiz etmesiyle mey-
dana gelmistir. Ibn Haldan sosyoloji biliminde gehirlesme teorisi gibi son derece
6nemli bir diisiince gelistirmistir. Bundan dolay1 felsefesinde, toplumlarin sinirl ve
disiplinli kurallara gore hareket ettigini agiklamistir. Bu kanunlar okunup dogru bir
sekilde anlasildiginda, gelecekte, medeniyetin gelisim ve ¢okiisiinii bilme agisindan
biiyiik 6l¢iide ip ucu verecektir..

Makalede ilk evvel medeniyetin sozliik ve terim anlamlari ele alinmigtir. Zira birgok
diigtiniir, medeniyetin, bilimsel, edebi, sanatsal ve ayn1 zamanda sosyal hayatin bir
tezahiirii oldugunu belirtirken, biitiin Arapga sozliikler de kiiltiirtin, bedeviligin zit-
t1 olan sehirlesmenin bir pargas oldugunu kaydetmistir. Calisma ayni zamanda Ibn
Haldtn'un diistincesinin olusmasinda biiyiik bir etkiye sahip olan hayat1 ve ge¢irmis
oldugu donemleri de iermektedir.

Calismanin ikinci kismi kiiltiir ve medeniyetin gelismesine yol agan faktérler Ibn
HaldGn'un perspektifinden ele alinmigtir. Bu etkenlerin en 6nemlileri ise, cografi
faktorler, bedevilikten medeniyete gegis, siyaset, dogal kaynaklar ve adalettir. Calis-
ma ayni zamanda medeniyetin ¢okiigiine neden olan 6nemli sebepleri de ele almak-
tadir. Araplarin sehirlerde hakimiyeti, yonetimi kontrol altinda tutmalari, tilkenin
ikiye boliinmesi, zuliim ve medeniyeti etkisinde birakan sonuglar1 gibi nedenler de
medeniyetin ¢okiisiiniin sebeplerindendir.

Ibn Haldéin'un, toplumlarin kesin ve belirli yasalara dayanarak yagadigini belirtti-
ginden dolays, sosyolojide son derece 6nemli olan sehircilik teorisini tesis etmistir.
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Bu kanun ve yasalar dogru bir sekilde 6grenilip anlagildiginda gevreciligin gelecek-
teki gelisimi ve ¢okiisii hakkinda biiyiik oranda kapi aralayacaktir. Ona gore sehirci-
lik bilimi ferdi davranislarla etkilenmeyen bilakis toplumlarla degisen bir bilimdir.
Cevrecilik teorisi belli bir zaman ve mekana bagl kalmadan her zaman ve her yer
i¢in tatbik edilen bir teoridir.

Ibn Haldin Mukadimesinde seriat, cografya, siyaset, sehircilik, sosyoloji gibi farkli
ilim dallarindan bahsetmis, insan tabiat ve hallerini de kitabina eklemistir. Mukad-
dime adli eserini alt1 boliime ayirmustir.

Birinci béliimde toplum sehirlesmesinden s6z etmektedir. Toplumda bir arada yasa-
yan insanlar arasinda yardimlagmanin ¢ok 6nemli bir mesele oldugunu aktarmistir.
Ornek olarak insanin hayatta kalabilmesi, yiyecek elde etmesi sadece bir kisi ile de-
¢il belli bir grup ¢aligmast ile elde edilebilir. Bir bolgenin sicaklik derecesi ile top-
lum yapisi arasinda siki bir bag oldugunu vurgulayan Ibn Haldn, sicak bogelerde
yasamanin ve bina inga etmenin zor oldugunu, serin ve soguk bolgeler ise yasam ve
kiiltirel ingdnin olusmasinda daha elverisli yerler oldugunu ifade etmistir.

ikinci béliimde ise Ibn Haldtin medeniyet insasinin yiyecek giyecek ve barinma
imkanlarini saglamakla basladigini aktarmigtir. Ziynet ve siise dair eylemleri ise
medeniyetin ingasi noktasinda ikincil planda oldugunu vurgulamistir. ibn Haldtin
daha sonra sehirlilerin aradig: tiim imkanlarin aksine bedevilerin, yagamlarini siir-
diirebilecek kadar gereksinimlerle iktifa ettiklerini agiklamigtir.

Ibn Haldfin’a gére soy, sadece dort bityiikbaba ve biiyiikanneye kadar ulasir, bunlar-
dan Once yasayanlar sadece bir 6viingten ibarettir. Ciinkii giizel ahlak veraset ve kan
yoluyla ge¢gmez. Ayrica bu boliimde sunlari da aktarir: Tembellik ve gevsekligi adet
haline getiren toplumlar ve yoneticiler tizerine hdkimiyet kurmak kolaydur.
Ugiincii béliimde her kurulan yeni sistemin ve nizamin baglangigta bircok zorluk-
larla karsilasmasi gerektigini ongormiistiir. Clinki insan psikolojisi buna aligmamus,
fakat zaman icerisinde buna aligacagini ve kabul edecegini ifade etmistir.

Daha sonra, yoneticilerinin ¢ok uzun zaman iktidarda kalan devletler ve toplumlarin
agagilanmaya maruz kaldiklarini, ayrica halkina karg1 da coskunlugunu kaybedece-
gini vurgulamstir. Biitiin bu durumlar fesadin ortaya ¢tkmasina kapi aralamaktadar.
Uzun siirede iktidarda kalmas: zengin ve fakir arasinda ki ugurumun da daha fazla
agilmasina yol agacagindan aktif olmayan bir neslin ortaya ¢ikmasina neden olmak-
tadir. Ulkelerde gériilen konfor ve litks hayat dogru sekilde kullanilmas: sartiyla o
tilkenin gelismisliginin delilidir. Aksi takdirde ¢okiisiine neden olacaktir.
Dérdiincii béliimde Ibn Haldun sunlari sdyler: Tek bir kisi fitne ve fesadini gevre-
sine ve toplumun bireyleri arasina yayabilir. Hatta sehri yoneticisine varana kadar
yavag yavag biitiin sehirde yayilir. Dinden uzaklagsma, konfor, liikks ve savurganlik
nefsin sehevi arzularina uyma ve yiiksek fiyatlar gibi.

Ibn Hald@n besinci boliimde sunlar1 sdyler: Islerin farkl ve gesitli olmasi tiim iilke
halkinin kazancinda artisa neden olan bir durumdur. Daha sonra mal ve prestij ara-
sindaki derin iligkiye dikkat ¢ekmis, sadece mala sahip olanin, sahip oldugu mal
oraninda islerinin halloldugunu ifade etmistir. Ancak hem mala hem de prestije sa-
hip olanlarin ise igleri hemen ve kolaylikla halloldugunu, yatirim firsatlarinin daha
biiyiik oldugunu kaydetmistir.

Din adamalarinin mal ve servetle olan iliskisine deginen ibn Haldin, din adaminin
davet eri ve bilingli bir egitim metoduna sahip oldugundan servet sahibi olmama-
s1 gerektigini soyler. Gelir miktarinin ise isin miktar ve 6nemine gore degiskenlik
gosterdigini ifade eder. Bundan dolay: bazi zengin din adamlari, mal kazanmak ve
emellerine ulagsmak igin teblig vazifelerini istismar etmislerdir.

ibn Haldtin Mukaddimesinin altinci boliimiinde insanin, biitiin ilimlerin ortaya
cikmasinin bir sonucu olan diisiincesi ve fikri ile hayvandan ayrildigini soyler. Insa-
nin tekdmiil sartlarinin en 6nemlisi ilim ve marifeti birlikte elde etmesidir.
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Ibn Haldén ilimleri iki kisma ayrrmustir. Birincisi insanin kendi diisiincesi ile kendi-
sine ulasgtif1 tabii ilim. Ikinci ise akil ve diigiinceye degil nakle bagli olan ilimdir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, ibn Haldin, Medeniyet, Sehirlesme, Ge-
lisgim, Cokiis.

THE DEVELOPMENT AND COLLAPSE OF CIVILIZATION ACCORDING
TO IBN KHALDUN

Abstract

The paper presents Ibn Khaldun’s theory of civilization in terms of development
and collapse. Those who follow Ibn Khaldun’s introduction must find that he has
excelled in building a theory for the concept of civilization. He established a theory
in sociology of great importance, namely the theory of urbanism. In this theory, he
explained that human communities act according to limited and disciplined rules.
When these laws are read and understood correctly, they will open the door to a
great extent in terms of knowing the development and collapse of civilization in the
future.

The research first deals with the definition of civilization (both in terms of language
and convention), as Arab dictionaries have unanimously agreed that civilization is
a state of civilization against nomadism, while many scholars have argued that it is
a set of scientific, literary, artistic, as well as social aspects that exist in society, The
research also dealt with the conversation about Ibn Khaldun’s life and the stages he
went through, as it had the greatest influence in building his theory, while the sec-
ond section of this research dealt with the most important causes and factors that led
to the development of civilization. One of the most important of these factors were:
Geographical natural factors, the transition from nomadism to urbanism, politics,
wealth, and justice. The research was also discussed the most important reasons
that lead to the collapse and fall of civilization, and among these reasons were: the
predominance of Arabs over homelands, the control of the nature of ownership, the
division of the states, injustice and the resulting impact on civilization.

Summary

The paper presents Ibn Khaldun’s theory of civilization in terms of development
and collapse. Those who follow Ibn Khaldun’s introduction must find that he has
excelled in building a theory for the concept of civilization. Established a theory in
sociology of great importance, namely (the theory of urbanism), as he showed that
human societies are based on precise and specific laws, and these laws It opens the
door to a great deal of prediction for the future in terms of the development and
collapse of civilizations, if properly studied and understood.

The research first deals with the definition of civilization (both in terms of language
and convention), as Arab dictionaries have unanimously agreed that civilization is
a state of civilization against nomadism, while many scholars have argued that it is
a set of scientific, literary, artistic, as well as social aspects that exist in society, The
research also dealt with the conversation about Ibn Khaldun’s life and the stages he
went through, as it had the greatest influence in building his theory, while the sec-
ond section of this research dealt with the most important causes and factors that
led to the development of civilization from Ibn Khaldun’s point of view, and one of
the most important of these factors was : (Geographical natural factors, the transi-
tion from nomadism to urbanism, politics, wealth, and justice). The research also
discussed the most important reasons that lead to the collapse and fall of civiliza-
tion, and among these reasons were: the predominance of Arabs over homelands,
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the control of the nature of ownership, the division of the state To two states, injus-
tice and the resulting impact on civilization, and civilization is the end of urbaniza-
tion and the beginning of its end.

It is worth noting that Ibn Khaldun foundations for a theory in sociology of great
importance, namely (the theory of urbanism), as he showed that human societies
are based on precise and specific laws, and these laws open the way for a great deal of
prediction for the future in terms of the development of civilizations and their col-
lapse if It has been properly studied and understood, for its science of architecture
is not affected by individual incidents and behaviors. Rather, it is a general whole,
meaning that it is affected by societies as a whole, and then this theory is not limited
to its application to a specific time and place. It applies to all places and times.

In his introduction, Ibn Khaldun studied many different sciences, such as the sci-
ences of Sharia, geography, politics, urbanism, and sociology, without forgetting
about the conditions: and natures of people. He divided his book “Introduction”
into six chapters

The first chapter: It was in human construction, in which he saw that cooperation
between human beings is an important and unavoidable issue, as the basis for hu-
man survival and food attainment does not depend on one individual but on the
group

He also linked temperature and community building closely. Hot areas, for example,
are difficult to live and build in, while relatively cold and temperate regions are more
suitable for living and building civilization.

Chapter Two: Ibn Khaldun believes that building civilization begins with providing
food, clothing and housing, then devotion to adornment and contemplation comes,
and then he clarifies the idea that the Bedouins are satisfied with the necessities of
living other than the luxuries that cities are looking for.

As for the lineage, according to Ibn Khaldun, it extends to four grandparents only,
and before that is just a pride that has no basis, because the honor of morals is not
transmitted by heredity and blood. And he says in this section: The nations that are
accustomed to laziness and lack of stubbornness are easy to gain control over them
and thus their rule.

The third chapter: Ibn Khaldun believes that every new system must face many dif-
ficulties at its beginning. This is because the human soul has not got used to it, but
with the passage of time it will get used to it and accept it.

Then he affirms that states and nations usually suffer humiliation if the ruler re-
mains in them for a long time. At the beginning of the matter, with the establish-
ment of the rule of the new ruler, he will lose his enthusiasm in his people and his
subjects, and this will pave the way for the emergence of corruption, and that its
continuation for a long period must increase the gap between the rich and the poor.
Inactive generations will emerge.

As for the luxury in the countries, it is a sign of its progress, provided that it is used
well, otherwise it will cause its downfall.

Chapter Four: Ibn Khaldun says in it: The corruption of a single individual spreads
his corruption among the members of his community and his surroundings until
that corruption multiplies and moves bit by bit across the city until it reaches its
ruler. Such as distance from religion, luxury, extravagance, obedience to desires and
high prices.

Chapter Five: The difference and diversity of business leads to an increase in earn-
ings for all the people of the country, then he spoke about the close relationship
between money and prestige, to conclude that only the owner of the money solves
his problems on the amount of money he owns. The affairs of owner of money and
prestige, are going smoothly and his chances of investing will be greater.

As for the relationship of clerics with money and wealth, Ibn Khaldun believes that
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the cleric should not be the owner of wealth, because he called for an educational
approach, and the amount of income depends on the amount of work and its impor-
tance. Therefore, some men of religion with wealth are the ones who take advantage
of their clerical position.

Chapter Six: The author of the introduction in this chapter believes that man is
distinguished from animals by intellect, which results from all kinds of sciences,
and one of the most important conditions for human integration is his acquisition
of knowledge and knowledge together.

Ibn Khaldun divided the sciences into two parts: the first is natural, to which a per-
son can be guided through his thought, and the second is based on the introduction
and transfer and not on the intellect and reason.

Perhaps the most important thing that Ibn Khaldun came to in this introduction
was his extensive study of the development of civilization and the emergence and
collapse of states, where he came - through this introduction - on many of the rea-
sons that affected the building of civilization and urbanization.

Keywords: Arabic Rhetori, Ibn Khaldun, Civilization, Urbanization, Evolution,
Collapse.
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MUSTAFA NiYAZi EFENDi VE ‘UMDETU’L-KARIIN ADLI TECVID
RISALESI

Oz

Kur’an-1 Kerim, hem lifiz hem mané yoniiyle esi benzeri bulunmayan, her tiirli ku-
sur ve tutarsizliktan uzak, kendine has fevkalade bir tisltp ve fonetige sahip mitkem-
mel bir kelamdir. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber'den (sav) giiniimiize kadar herhan-
gi bir tahrife ugramadan gelen ve kiyamete kadar da bu orijinalliginin muhaféazas:
hususunda Yiice Allah'in korumas: altinda olan tek ilahi kitaptir. Kurdn-1 Kerim’i
indirildigi orijinallikte en dogru sekilde okuyan siiphesiz onun ilk muhatab: olan
Hz. Peygamberdir. Kuran onun zihnine ve kalbine yerlestirilmis, O da ashabina
vahyi nasil aldiysa o sekilde tertil tizere okuyarak 6gretmistir. Kuran egitim ve ogre-
timi Hz. Peygamberden giintimiize kadar devam eden bir uygulamadir. Bu hususta
ulema Kuran tilavetinin teorik ve pratik yoniine hep 6zen gostermistir. Bu ¢alisma-
da sz konusu tecvid ve kiraat alaninda 6nemli bir ¢alismaya imza atan Osmanl do-
nemi alimlerinden Mustafa Niyazi Efendinin (6.1325/1907) ‘Umdetii’l-Kariin adl1
eseri tahlil edilecektir. Bu baglamda eseri benzerlerinden ayiran 6zellikler ve kiraat
ilmindeki yeri gibi hususlara deginilecektir.

Ozet

Kuran egitim ve 6gretimi Hz. Peygamber déneminden itibaren giiniimiize dek ke-
sintisiz bir sekilde devam etmistir. Bu faaliyetler ilk donemlerde sifahi olarak ya-
pilmis ardindan kiraat ve tecvid alanindaki tedvin ve telif faaliyetleriyle kitabiyata
taginmustir. Bu noktada Mtisa b. Ubeydullah el-Hakani (6. 325/937) ile baglayan bu
telif seriiveni Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ve Eblt Amr ed-Dani (6. 444/1053)
ile devam etmis Ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429) ile zirve yapmus ve giiniimiize dek nice
eserler telif edilerek siire gelmistir.

Bu alanda ¢alisma yapanlardan birisi de Osmanl alimlerinden Mustafa Niyazidir
(6. 1325/1907). ‘Umdetii’l-Kariin adl1 eseri Osmanlica yazilmig olup yaklagik otuz
iki sayfadan olusan bir risaledir. S6z konusu risale, yazarin da ifadesiyle farkli kira-
atler yaninda en yaygin olan Hafs rivayetinin hususiyetlerinin geregince bilinmedigi
buna bagli olarak da s6z konusu Hafs'in vecihlerinin bir arada sunuldugu bir ¢alis-
manin gerekliliinden dolay1 kaleme alinmustar.

Bu ¢aliymada Osmanlrnin son dénemlerinde yagamis, s6z konusu tecvid ve kiraat
alaninda 6nemli bir ¢aligmaya imza atan Osmanli dénemi 4limlerinden Mustafa
Niyazi Efendinin (6. 1325/1907) ‘Umdetii’l-Kdriin adl1 eserinin tahlil ve degerlen-
dirilmesi yapilmistir. Bu baglamda eseri benzerlerinden ayiran 6zellikler ve kiraat
ilmindeki yeri gibi hususlara yer verilmistir.

1261/1840 yilinda Erzurum’un Ispir Ilgesi Karakog beldesinde diinyaya gelen Mus-
tafa Niyazi Efendi, on yasinda hafizligini tamamladiktan sonra Bayburtlu [brahim
Efendiden sarf ve nahiv dersleri almigtir. 1278/1861 yilinda Sirp ve Karadag savas-
larina katilan Niyazi Efendi, yedi sene siiren bu seferde Rumeli’yi gezmis orada Seyh
Mahmud Efendiden kiraat ilmini tedris etmistir. Déniiste Istanbul’a ugramig ve Naksi
Seyhlerinden Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi Efendi'nin tekkesinde bir yil kalmigtir.
Ardindan seyhinin istegiyle Erzuruma gelmis Ibrahim Paga ve Caferiyye Camilerinde
gorev yapmugtir. Diger yandan Cemaleddin Omer Fazil Efendi'nin derslerine devam
etmis bir taraftan da Ahiskali Hafiz Edhem Efendiden kiraat dersleri almistir.
Mustafa Niyazi Efendinin ilmi kisiliginden bahsedecek olursak, hayatini Kurana
adamis, hafiz yetistirmekle meggul olmus Kuran agig1 birisidir. Ozellikle kiraat il-
cileri de olmustur. Miiellifin ‘Umdetii’l-Kariin ve Senedii’l-Huffdz adli galismalarinin
yaninda hac vazifesiyle alakali Mendsik-i Hacc-1 Serif adli eseri vardir.
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Mustafa Niyazi Efendi, Osmanlinin son déneminde yetigmis, kiraat ve tecvid ala-
ninda eser ortaya koymus degerli bir alimdir. Bu sebeple Umdetii’l-Kariin adli
tecvid ve kiraat konulariyla miindemig bu ¢aligmanin dili Osmanlicadir. Icerdigi
konular itibariyla hem tecvid hem de kiraat yonii olan bir ¢aligmadir. Haddizatinda
miiellif, eserin yazilig amacini Hafs'in kiraat vecihleri tizerine bina edildigini s6ylese
de eserin hatir1 sayilir oranda tecvid konularini ihtiva ettigi goriilmektedir. Miiellif,
eserinde konular1 sade ve anlagilir bir isltipla ele almistir. Harflerin mahreg ve sifat-
larini izah ederken yaygin hatalara iligkin 6rnekler vermek suretiyle konuyu tavzih
etmigtir.

Eserde ele alinan konulardan bazilar1 sdyledir: Kur'an'in tevkifiligi, Mushaf’in cem’i
ve istinsah faaliyeti, Idgdm konusu, Istidze ve besmele, Vakf ve Ibtida, Med konusu,
kiraat, rivayet ve tarik kavramlari, Hafs'in farkli okudugu vecihler, Hemze'ye dair
uygulamalar, Harflerin mahreg ve sifatlari, Kur’an okuma usulleri, Kur’an tilavetin-
de dikkat edilmesi gereken hususlar.

Miellif, eserin girisinde Kuran'in tanimi, cemy’ ve istinsah faaliyetlerine iligskin bil-
gilere yer verir. Konunun devaminda bazi kelimelerle ilgili kiraat imamlarinin go-
riglerini aktarir. Konular: ele alirken faydalandigi eserlerden bahsederken bazen
miiellif ismini verirken bazen de sadece eser ismiyle yetinir. Bunun yaninda eser ve
milellifin adin1 beraber zikrettigi de olur.

Eserde kullandig1 kaynaklardan bazilar1 sunlardur: el-Burhdn fi Tevcihi Miitesdbihi’l-
Kurn, el-Minehw’l-Fikriyye fi Serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, en-Nesr fi’l-Kirddti’l-
Ast, el-Mukaddime fi ma Yecibu ala Kariihi en Ya‘lemeh, Gaysiin-Nef * fi'l-Kirdati’s-
Seb; el-Itkan fi “Uliumi’l-Kur'an, Ithafii Fuzalai’l-Beser, er-Ridye li Tecvidi’l-Kirdeti ve
Tahkiki Lafzi’t-Tilave, Ciihdii’l-Mukill, Tehzibii’l-Kirddt, Zﬁbdetii’l—‘f;fdn, ‘Umdetii’l-
Hullan fi Idahi Ziibdeti'l-‘Irfan, Diirr-i Yetim, Tecvid-i Edaiyye, Hirziil-Emani
(Satibiyye), Nazimetii'z-Zehr, Akiletii Etrdbi’l-Kasdid, Gunyetii’l-Miitemelli fi Serhi
Miinyetw’l-Musalli.

Osmanli dénemi telif eserlerinin genel ézelligi olan Ibnii’l-Cezeri ve Satibi’yi refe-
rans kabul etme durumu bu eser i¢in de gegerlidir. Zira hemen her konuda iki isim-
den birine mutlaka atifta bulunmugtur. Eseri benzerlerinden ayiran 6nemli 6zelligi,
ne miistakil bir tecvid ne de tamamen kiraat alaninda yapilmis bir ¢alismadir; her
iki alaninda mezcedildigi bir ¢aligma niteligindedir. Risalede ele alinan konular, ala-
na dair diger eserlerle mukayese edildiginde sistematik olmadig: goriiliir. Ancak ele
alinan konular, verilen 6rnekler ve referans olarak gosterilen kaynaklar sayesinde
¢aligma nitelikli hale gelmis; bu anlamda miiellifin basta ifade ettigi eserin telif se-
bebini dolduracak seviyeyi de yakalamistir.

Ele aldig1 konulara bakildiginda eserin salt bir tecvid risalesi olmadig1 bunun ya-
ninda agirlikl olarak Hafs rivayeti tizerine kurgulansa da diger kiraatlere de yer
verildigi dikkat ¢eker. Eserde kullanilan kaynaklara bakildiginda hem zengin bir
kaynakga hem de farkli alanlardan bir ¢esitlilik géze carpmaktadir. Nitekim miiellif,
¢alismasinda Kur’an ilimleri, kiraat ve tecvid gibi alanlara ait eserlerin yaninda fikih
ve dile dair ¢aligmalara da yer vermistir. Diger taraftan galismaya genel olarak bakil-
diginda bir tecvid risalesine gore biraz hacimli, miistakil bir kiraat galigmasina gore
ise muhtasar bir goriintii arzeder.

Sonug olarak Mustafa Niyazi Efendinin agirlikli olarak tecvid ve kismen de kira-
at konularinin ustaca islendigi bu eser, Kur’an okuyucular1 igin 6nemli bir kaynak;
Kur’an ve kiraat okutan hocalara da hatirlatict bir el kitabr niteliginde faydali bir
caligmadir.

Anahtar Kelimeler: Kuran Okuma, Kiraat, Tecvid, Mustafa Niyazi, ‘Umdetir'l-Kariin.
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MUSTAFA NIYAZI EFENDI AND HIS TAJWEED TREATISE NAMED
UMDAT AI-QARIIN

Abstract

The Quran is a perfect word that is unique in terms of both word and meaning, free
from all kinds of flaws and inconsistencies, and has an extraordinary style and pho-
netics. The Holy Quran is the only divine book that came from the time of Prophet
(pbuh) to the present unchanged and is under the guarantee of God Almighty re-
garding the preservation of this originality until the Day of Judgment. Undoubtedly,
the person who read the Quran in the most correct way is Prophed Muhammad.
The Quran was placed in his mind and heart and he taught to his companions the
way the Quran is recited as it was revealed. Education and teaching of the Quran is
a practice that has continued from the Prophet until today. In this regard, scholars
have always paid attention to the theoretical and practical aspects of the Quran reci-
tation. In this study, the work named Umdeti’'l-Qariin by Mustafa Niyazi Efendi,
(d.1325/1907) one of the Ottoman period scholars who made an important work
in the field of tajweed and giraat, will be examined. In this context, the features that
distinguish this work from its counterparts and its place in the science of recitation
(qiraat) will be addressed.

Summary

Education and teaching of the Qurian has continued uninterruptedly since the pe-
riod of the Prophet until today. These activities were done orally in the first period
of Islamic history. By codification and copyright activities in the field of giraat and
tajweed it moved to the literature works. At this point, this adventure started with
Mosa b. Obaydollah al-Khaqani (d. 325/937) continued with Makki b. Abi Talib
(d. 437/1045) and Abu Amr al-Dani (d. 444/1053) and it peaked by Ibn al-Jazari
(d. 833/1429) and many works have continued to be compiled in every period of
history until today.

One of the people who worked in this field was Ottoman scholars Mustafa Niyazi
Efendi. His work called Umdat al-Qariin is written in Ottoman Turkish and it is a
treatise consisting of approximately thirty-two pages. As the author stated, beside
different qiraat, the characteristics of the Hafs qiraat which is the most common, are
not known well. According to that, it was written due to the necessity of a study in
which the types of Hafs giraat were presented together.

In this study we analysed and evaluated the treatise of Umdat al-Qariin which is
belong to Mustafa Niyazi Efendi who was a scholars of Ottoman period and did a
great work in the field of tajweed and qiraat. In this context we tried to explain the
difference of this book from the similar works.

Mustafa Niyazi Efendi who was born in 1261/1840 in Karakoch village of Ispir district
of Erzurum province. He completed the memorization of Qurian at the age of ten
and took grammar (Sarf) and Nahw lessons from Bayburtlu Ibrahim Efendi. Mustafa
Niyazi Efendi participated in the Serbian and Montenegro wars in 1278/1861. Vis-
ited Rumelia during this seven-year expedition, where he learned the science of qiraat
from Sheikh Mahmod Efendi. On his return, he also visited Istanbul and stayed one
year in the lodge of Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi Efendi who is one of the Naksi
Sheikh. Then he came to Erzurum by request of his sheikh and served in Ibrahim Pa-
sha and Jafariyya Mosques. Besides, he continued lessons of Cemaleddin Omar Fazel
Efendi and also attended giraat lessons from Ahiskali Hafiz Edhem Efendi.

It is worth the mention of personality of Mustafa Niyazi Efendi. He is a lover of the
Qur’an who devoted his life to the Qur’an and was busy with training hafiz. He had
lessons from Niyazi Efendi, who had an important place in the science of giraat. Ad-
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dition to the works of the author called Umdat al-Qariin and Saned al-huffaz, he has
a work called Manasiki Hajj-i Sharif related to the duty of pilgrimage.

Mustafa Niyazi Efendi is a valuable scholar who grew up in the last period of the
Ottoman Empire and had wrote book in the field of giraat and tajweed. For this
reason, the language of this study, which is related to tajweed and qiraat, called Um-
dat al-Qariin, is Ottoman Turkish. In terms of the subjects it contains both tajweed
and giraat aspects. Although the author says that the purpose of writing the book
is based on Hafs giraat’s, it also contains a considerable amount of tajweed subjects.
The author handled the subjects in a simple and understandable style. While ex-
plaining the pronouncing places and features of letters, he made the issue by giving
examples of common mistakes.

Some of the topics covered in the treatise are as follows: The definition of the
Qur’an, the collection of Quran (Mushaf) and its copying activity, Idgam subject,
Istiaza and basmala, Wakf and Ibtida, Med subject, concepts of giraat, riwayat and
tariq, prophecies that Hafs read differently, practicing of Hemze letter, pronouncing
places (Makhraj) and features of letters (Sefat), Qur'an reading methods, matters to
be considered in the Quran reading (Recitation).

In the introduction of the treatise, the author gives information about the definition
of the Quran, its collection and its copying activities. In the continuation of the
subject, he conveys the views of the Imams of giraat about recitation of some words.
While dealing with the subjects, sometimes the author gives name of authors and
sometimes he gives only the name of the book that he benefit from it. In addition, it
happens little that he mention the name of the book and the author together.

Some of the sources used in his treatise are: al-Borhan fi Tawjihil Motashabih al-
Qur’an, al-Minah al fikriyya fi Sharh al Moqaddemat al Jazariyya, al-Nashr fil giraatil
ashr, al-Moqaddema fi ma yejibu ala qarehi ayyalama, Gahysunnafe fil giraati Sabe, al-
Etqan fi Olom al-Qur’an, Ethaf al Fazaili bashar, ar-Reaya li tejvid al giraati wa tahqiqi
lafzit-tilawa, Johdol-Moqul, Tahzib al-qiraat, Zobdat al-Irfan, Omdat al-Hollan fi Izahi
Zobdat al-Irfan, Dorri yatim, Tajweed adaayya, Hirz al-amani (Sahtibiyya), Nazimet
az-zahr, Akilat atrabil qasaed, Ghonyat al-Motamanni fi Sharh Monyat al-mosalli.
The position of accepting as reference of Ibn al-Jazari and Shatibi, which is the char-
acteristic feature of the Ottoman period is also valid for this treasure as well. Be-
cause, almost in every subject he referred to one of the two names. The important
feature that distinguishes the treasure from its counterparts is neither an indepen-
dent tajweed nor a study made entirely in the field of giraat; it is a study that brings
both fields together. When the topics discussed in the treatise are compared with
other works on the same field, it turns out that it is not systematic. However, due to
the topics he covered, the examples he provided and the resources he referenced, the
study became eligible; In that sense, it has become in a position to fill the writting
reason of the work mentioned by the author at the beginning of treatise.
Considering the subjects it deals with, it is noteworthy that the work is not only a
tajwid treatise, but also includes other recitations, although it is mainly based on
the Hafs narration. By looking the sources used in the work, it stands out a rich
bibliography and a variety from different fields. Thus the author in addition to the
Quranic sciences, qgiraat and tajweed sources, included the source form figh and
languages. On the other hand, when we look at the study in general, it is somewhat
voluminous compared to a tajweed treatise and a concise view according to an in-
dependent giraat studies.

As aresult, this treatise of Mustafa Niyazi Efendi includes mainly tajweed topics and
partially giraat and is masterfully studied. It is an important source for readers of
the Qur’an; it is a useful work as a reminder handbook for teachers who read and
recite the Quran.

Keywords: Quran Reading, Qiraat, Tajweed, Mustafa Niyazi, Umdat al-Qariin.
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GIRIS

ur'an egitim ve dgretimi Hz. Peygamber doneminden itibaren
glinimiize kadar kesintisiz bir gekilde devam etmistir. Bu fa-
liyetler ilk donemlerde sifahen yapilmis sonrasinda kiraat ve
tecvid alaninda yapilan tedvin/telif faaliyetleriyle birlikte yiiriitilmustir.
Ebti Miizahim Misa b. Ubeydullah el-Hakaninin (6. 325/937) Kasidetii’l-
Hakaniyye’si ile baslayan bu telif seriiveni Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045)
ve Ebli Amr ed-Dani (6. 444/1053) ile devam etmis Ibni’l-Cezeri (6.
833/1429) ile zirve yapmis ve giiniimiize kadar nice eserler telif edilerek sii-

regelmistir.

Iste bu alanda ¢alisma yapanlardan birisi de Osmanl’nin son dénem-
lerinde yasayan éalimlerden biri olan Mustafa Niyazidir (6. 1325/1907).
Umdetii’l-Kdriin adli eseri, Osmanlica yazilmis olup otuz iki sayfadan olu-
san bir risaledir. S6z konusu risale, yazarin da ifadesiyle farkli kiraatler ya-
ninda yaygin olan Hafs rivayetinin hususiyetlerinin geregince bilinmedigi
buna bagli olarak da s6z konusu Hafs'n vecihlerinin bir arada sunuldugu
bir galismanin gerekliliginden dolay: kaleme alinmustir.

Mustafa Niyazinin bu eseri ¢ok hacimli olmasa da kiymetli bir eserdir.
Son dénemde yazilan bazi tecvid kitaplarina kaynaklik etmesi de bu kiy-
metini artirmaktadir. Ancak bu meyanda eserle alakali miistakil bir galisma
yapilmadigini tespit ettik. Bu sebeple ‘Umdetii’l-Kariin adl1 eseri hem igerik
hem de metot bakimindan daha yakindan tanima ve alana ait diger eserler-
le mukayese etmek suretiyle literatiirdeki yerini tespit etmek maksadiyla bu
calisma kaleme alinmistir.

Bu ¢alismada 6ncelikle, Mustafa Niyazi Efendinin hayati ve ilmi kisili-
gine yer verilecek ardindan ‘Umdetii’l-Kariin' adl1 risélenin tahlil ve deger-
lendirilmesi yapilacaktir.

1. MUSTAFA NiYAZI"NIN HAYATI VE iLMI KiSILIGI

Tam ad1 Mustafa Niyazi b. Gazi Alemdar Seyyid Hiiseyin b. Mustafa
b. Ali b. Abdullah b. Omer b. Alidir. “Hidir imam/Yesil Imam™ olarak da
bilinmektedir. Mustafa Niyazi Efendi 1261/1840 yilinda Erzurum’un Ispir
[lgesi Karakog beldesinde diinyaya gelmistir.

Mustafa Niyazi Efendinin soyu/dedeleri III. Murad déneminde talim

Giiniimiizde yapilan tecvid galismalarinda eserden istifade edildigi goriilmektedir. Bu anlamda tet-
kiklerimiz neticesinde ‘Umdetii’l-Kariin adl1 eseri, Ahmet Madazli, Abdurrahman Cetin, Celaleddin
Karakilig, Ramazan Pakdil, Fatih Collak, Abdullah Emin Cimen, Kerim Bulad1 ve Abdullah Benli
gibi hocalarimizin bu eserden faydalandiklarini gérmekteyiz.

% Eserin ferag kaydinda kendisi de bu sekilde ifade etmistir. Bk. Mustafa Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-
Kariin ve Tezkirati’l-Mukriin (Istanbul: Sirketi Sahafiyye Osmaniyye, 1320), 32.
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ve irsad faaliyeti i¢cin Medineden Stileymaniye sancagina, III. Ahmed za-
maninda ise Erzurum’a bagl Ispir kazasina go¢ ederek Karakog Koyiinde
zaviyedarlik® yapmislardir. Gegimlerini iftcilik ile saglarken bir yandan da
din ilimleri 6gretimi ile mesgul olmuslardir.

Mustafa Niyézi Efendi on yasinda hafizligini tamamladiktan sonra Bay-
burtlu [brahim Efendiden sarf ve nahiv dersleri almigtir. Mevlana Halid-i
Bagdadinin dnde gelen halifelerinden Tortumlu Feyzi Efendi’ye intisap et-
mistir. 1278/1861 yilinda Sirp ve Karadag savaslarina katilan Niyazi Efendi,
yedi sene siiren bu seferde Rumeli’yi gezmis orada Seyh Mahmud Efendiden
kiraat ilmini tedris etmis ve icazetini almistir. Déniigte Istanbul’a ugramis
orada Naksi Seyhlerinden Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi Efendinin
tekkesinde bir yil kalmistir. Ardindan seyhinin istegiyle Erzuruma gelmis
Ibrahim Paga ve Caferiyye camilerinde imam ve hatiplik yapmigtir. Diger
yandan Ceméaleddin Omer Fazil Efendi’nin derslerine devam etmis bir ta-
raftan da Ahiskavi Hac1 Hafiz Edhem Efendiden kiraat dersleri almigtir.
Burada kiraat-i seba ve kiraat-i agere ilmini tahsil ederek icazetini almis-
tir (1291/1875). Omriinii Kur'an'a hizmet etmeye adayan Mustafa Niyazi
Efendi bir¢ok hafiz ve hadim-i Kur’an yetistirmistir.*

Mustafa Niyazi Efendi 7 Receb 1325/1907 yilinda 63 yaginda vefat etmis,
Erzincan Kapisi kabristanina iistadi Fadil Efendinin yanina defnedilmistir.
Dért ¢ocugu olan Niyazi Efendinin ilk ¢gocugu Hafiz Osman, ikincisi Ye-
silzade Mehmet Salih Efendi,” Ugiinciisii Hatice ve dérdiincii ¢ocugu da
ilkogretim miifettisliginden emekli Ahmed Naimdir.®

Mustafa Niyazi Efendi, hayatin1 Kur’an'a adamas, hafiz yetistirmekle mes-
gul olmu@, Kur’én asigl birisidir Ozellikle kiraat ilminde 6nemli yeri olan

......

[cazet verdigi 6grenciler arasinda tabur imami Hasan Uludag da vardir.®

2. ESERLERI
Mustafa Niyazi Efendinin ‘Umdetii’l-Kariin ve Senedii’l-Huffdz adl ga-

Zaviye seyhi anlamina gelir bk. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik (Istanbul: Ulke Yayinlari,

1994), 1161.

* Mehmet Nusret, Tarihge-i Erzurum (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 150-151.

> Ogullarindan Osman’in 1334 yilinda Ermeni eskiyasi tarafindan sehit edildigi, diger oglu Mehmet
Salih Efendi’nin ise bir donem Erzurum milletvekilligi yaptig1 ifade edilmektedir. Bk. $amil Dagci,

“Osmanhi Dénemi Kaynaklarinda Yer Alan Ispirli Alimler”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 29/1 (2008), 23.

¢ Omer Hakan Ozalp, Erzurumlu Yesilzide Mehmed Efendi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 16.

Yiiz yirmi bir hafiz ve icazetli iig kurra yetistirdigi ifade edilir. Bk. Akyiiz, Osmanl Kiraat Alimleri

(istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 20.

Genis bilgi igin bk. Durmus Arslan, “Kiraat {lminde Icazetname Gelenegi ve Bir Icazetname Orne-

1", Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 305-314.
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ligmalarinin yaninda hac vazifesiyle alakali Mendsik-i Hacc-1 Serif adl1 eseri
vardir.

1. ‘Umdetii’l-Kariin ve Tezkiratii’'l-Mukriin: 1317/1899 yilinda yazilmis
olan eser,” Imam Asim’in ravisi Hafs’a dair okuyus sekillerini ele almaktadr.
Mukaddime, maksat ve hatime béliimlerinden olusan eser, 1320 yilinda
Istanbul'da basilmistur.

2. Senedii’l-Huffaz: Bazi kisilerin hatimle namaz kilmanin faziletini
inkar etmesi tizerine miiellifin kaleme almis oldugu eser, 1317/1899 tari-
hinde tamamlanmistir. Giris, mukaddime, maksat ve hatime boliimlerin-
den olusan eserin yazma niishalar1 vardir.'

3. Menasik-i Hacc-1 Serif: 1270’li yillarda kaleme alinan eser, hac farizasi
hakkinda pratik bilgiler vermektedir. Osmanlica olan eser Yesilyurt Kitabe-
vi tarafindan 1273 yilinda basimustir.

2.1. "Umdetii’l-Kariin Adl Tecvid Risalesi

2.2. Eserin isimlendirilmesi ve Yazilis Amaci

Miiellif esere nigin bu ismi verdigini su sekilde izah etmektedir: “Insan
oliince amel defteri kapanir, yalnizca {i¢ sey miistesna: Sadaka-i cériye, ya-
rarl1 bir ilim veya kendisine dua eden bir evlat™! hadisinin manasina maz-
har olmak maksadiyla boyle bir ¢alismay1 kaleme aldigini ifade etmistir.
Ozellikle Asim'in ikinci ravisi Hafs'in bir, iki veya ii¢ vecihli kiraat ihtilafla-
rini kitaplardan istihra¢ ve cem' etmek suretiyle bu risaleyi kaleme aldigini
ve eserin ismini de “Umdetir’]-Kariin / Tezkirati’'l-Mukriin” seklinde isim-
lendirdigini ifade etmistir."”

2.3. Eserin Mukaddimesi

Osmanlica olarak yazilan bu eserin mukaddimesinde miiellif eserin te-
lifine iliskin sunlar1 soylemektedir:

“Is bu risalenin baisi te’lifi oldur ki, imdmul-miislimin halledehiillahii
hilafetehii ve eyyedehti bi'l-adli ve'n-nasri saltanat hazretlerine mensub
biladi Islimiye ve memalik-i sairede kain millet-i Islamin kismi azami
Kurra-1 sebadan Asim Rahimehullah'in kiraat-i ravi-i sanisi Hafs hazret-
lerinin rivayetiyle ihtiyar eylemislerdir. Onun rivayetinde imale, teshil,

Eserin ferag kaydinda miiellif, risalenin 1317 senesinde tamamlandigini, bunun da Gazi Abdiilha-
mid déneminde gergeklestigini ifade eder. Bk. Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 32.

Bk. (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, 30); (Istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beya-
z1d, 8199).

Ebu’l-Huseyn Neysaburi Miislim, el-Cami‘us-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbéki, (Beyrut: y.y.,
1374/1974). “Vesaya” 14; Ebli Davad es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Kemal Yasuf el-Hut, (Beyrut: y.y.,
1409/1988), “Vesaya” 10.

Niyézi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 10.
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ihtilas, ismam vecihleri ve bunlarin emsali lafiz ve edasinda garabet ve
sutibet olan kelimat-1 kurréa-i sairenin rivayetlerine nispetle gayet az belki
viictih-u mezkaranin bazisi onun rivayetinde gayr1 me’huz ve rivayetinde
bikeméali miitkin olmakla ona miitabaatla suhtlet oldugu ecelden, mea
zalike miisarun ileyhin bi temamiha rivayetinden ekser nasin méalamati
miinadim ve tahsilinden yana ihtiyaglar1 sedid oldugundan Kur’an-1 Kerime
acizane bir hizmet ve ihvan-1 dine ilm-i icmalisini bi'l-beyan muévenetle
alet-i hayr, muzhir dua olmak t@imidiyle bi-tevfikihi Teala ilm-i Kurdnda
meshdr ve miitearif kiitiib-i kiraatten mesailini meat-tetkik ahz ve cem’
ederek dibacesinde ahkdm-1 Kur’an'in tevkifi olan mesailini ve onun zeylin-
de Ashéb-1 Kiram hazretlerinin ve onlardan ilm-i Kur’an ahiz bazi kibéar-1
tabiinin bi’l-ictihdd mesahif-i seriflerde muidmelatini ve onun ma badinde
Kur'an-1 Kerim'in ustl-i ebvéb kavaidinde istidze ve onun emsali bazi
mesaili mithimmei ve badem4 makstida suru’ ederek Hafs Kifi Hazretle-
rinin vech-i vahid rivayetini ondan sonra iki veya ii¢ vechi olan Kelimat-1
Kuraniyeyi bi-eserihd ve temamiha tayin ve tadad eyleyip fezalikesinde
vechi vahid ve vecheyn ve vucth-i selasenin herbirinin 4detlerini bade’t-
ta'yin mecmiiu otuz alt1 kelime, elli sekiz veche balig oldugunu ve risélenin
sadr-1sanisinde taliye ehem ve elzem meséil-i miiteferrikay: tahrir ve beyan
ile bi-inayeti Te4la hatm olundu.”"

Burada verilen bilgilerdem anlagilan o ki, risile Asim’in ravisi Hafs'in
rivayeti {izerine yapilan bir ¢alismadir. Zira Islam beldelerinde ve diger
memleketlerde yasayan Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu kiraat imamla-
rindan Asim'in kiraati ve onun ikinci ravisi olan Hafs'in rivéyetini benimse-
mislerdir. Hafs rivayetinde imadle, teshil, ihtilds, ismdm vecihleri vb. telaffuz
ve edasinda garabet ve zorluk bulunan kelimeler, diger kiraat imamlarinin
kiraat ve rivayetlerine nispetle olduk¢a azdir. Bu durum, Hafs rivayetinin
yayginlasmasinda onemli bir etken olmustur. Miiellif, Hafs'n Asimidan
rivayetinin en yaygin bir kiraat olmasina ragmen insanlarin birgogunun
bunlardan habersiz oldugu gerekeesiyle soz konusu vecihleri, kiraat ki-
taplarindan derleyerek bir araya getirmek stretiyle Kuran’a hizmet ve din
kardeslerine bu konuda yardimci olmay: hedefledigini ifade etmektedir.
Burada Hafsin okuyusuna dair sayisal bilgiler de veren miiellif, ilgili vecih-
lerin bir vecihli, iki vecihli ve ii¢ vecihli olarak tasnif ettigini belirtmektedir.
S6z konusu vecihlerin toplam olarak otuz alt1 kelime ve elli sekiz vecihten
olustugunu ve bunlari da risélenin ikinci kisminda ele aldigin1 ifade etmek-
tedir.

' Niyazi Efendi, Umdetii’l-kdriin, 2.

805



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | sAVI: 2

2.4. Eserde Yer Alan Konular

Eserde yer alan konular sirasiyla su sekildedir:

. Kur’an’in tarif ve tanimi

. Mushaf’in cen’i ve istinsah faaliyeti

. Kiraat farkliliklar1 baglaminda Mushaf’in keyfiyeti
. IdgAm bahsi

. Istiaze ve besmele

. Vakf ve ibtida

. Med bahsi

. Eserin tesmiyesi/Hafs rivayeti

. Kiraat ilmine dair kiraat, rivayet ve tarik kavramlar:
. Hafs'in farkli okudugu vecihler

. Hemzeye dair uyarilar

. 1§mém, ravm, ihtilas

. Harflerin mahregleri

. Harflerin sifatlar1

. Kur’an okuma usulleri (tertil, tedvir, hadr)

. Med cesitleri

. Hemzenin harekesini mékabline nakil

. Secavendi’nin vakf taksimi

. Tahzirat: Kur’an tilavetinde dikkat edilmesi gereken uyarilar

O 00 N1 N Ul b W N~

—
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2.4.1. Kur'an'in tevkifiligi

Eserin bas tarafinda miiellif, Kuran mahiyeti ve tevkifiligine dair sun-
lar dile getirmistir:

Kur’an-1Kerim ve Furkan-1 Hakim'in yiiz on dért stireye taksim ve stire-i
seriflerin ayet baglarinin adedi ve mesahifteki tertibi tizere mektabiyeti
tevkifi oldugu gibi resmu’l-hat, meharici hurtf, sifat-1 huraf ile kiraat-i
seba ve agerenin climlesinin ehli eda nezdinde meshur ve maruf tecvid
tizere tilavet ve kiraati dahi tevkifidir. Yani Cenab-1 Bari Teala ve Tekad-
des Hazretlerinin Cibril-i Emin vasitasiyla Peygamber Efendimize ta’lim,
telkin ve tebligiyledir."* Miiellif sonrasinda konuyla alakal: iki ayete yer ver-
mistir: “(Restiltim!) onu (vahyi) ¢arcabuk almak i¢in dilini knmildatma. Siip-
hesiz onu toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O
halde biz onu okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et.”** “Kurant
agik secik sekilde tane tane oku'®

4 Niyazi Efendi, Umdetii’l-kariin, 4, 5.
1> el-Kiyame 75/16-18.
16 el-Miizzemmil 73/4.
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2.4.2. Mushaf’in cem’i ve istinsah faaliyeti

Miiellif, Kur'an'in vahyi, cem'i konusu ve ardindan istinsah faaliyetine
kisaca deginmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir’in hi-
lafeti doneminde sahabe-i kiram'in igtihadiyla Kuran-1 Kerinm'in tahriften
mubhafaza etmek maksadiyla Zeyd b. Sabit'in gorevlendirildigi heyetle cem’
isinin tamamlandigini séyler. Cem’ edilen mushafin da Hz. Ebubekirden
sonra Hz. Omere ondan da esi Hafsa'ya tevdi edildigini ifade eder.”” Hz.
Osman zamaninda ise rivayetlere gore sekiz ya da yedi Mushaf istinsah
edilerek birinin imam Mushaf olarak Halifenin yaninda Medinede kaldig1-
ni1 digerlerinin de sahabeden kurra olan yedi kisiyle Mekke, Medine, Sam,
Kife, Basra ve Bahreyne gonderildigini soyler. Miellif, Hz. Osman’in bu
faaliyetlerden sonra yo6re halkinin gonderilen Mushaflara gore tilavet et-
melerini ilzam ettigini bu nedenle de kendisine “Cami’ul-Kur'’an” denildi-
gini'*beyan eder.

Kiraat farkliliklar: ile Mushaflar aras: irtibata da deginen miiellif, bu
noktada Mushaf’in (055& o) ile (0skess L) gibi kelimelerdeki fiilin ilk harfi-
nin degisimi'® ve (Is¢,L/1s¢)L5) gibi harf ziyade ve noksanligina® bagh kiraat
farkliliklar1 ile uyumlu oldugunu ifade eder.”!

Miiellif su iki rivayetle kiraat farkliliklarinin 6ziinii teskil eden ahruf-i
seba konusuna yer verir ve bu baglamda su r1vayetler1 nakleder:

( T i u); q\}ﬁ\ J ,\)

23 m Cb &> 33 dp (1} gsﬂ Q‘ Q)A u\ A.J\ u»).e cg)f 3& JL,LS\ f3 o J\ JJT

)|
Boliimleme adina miiellif, Kuran'in 30 ciiz, 60 nisif ve 120 hizipten mey-
dana geldigini sdylemektedir.”*
Niyazi Efendi, Satibiyye’den istishad icin beyitler verir. Bu noktada ki-
raat imamlarindan ve onlarin roliinden 6vgiiyle bahseden su beyitlere yer
vermistir:

S

Niyézi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 5-6.

Bu bilginin de Nesr-i kebir, Itkan, Ithaf, Gaysun-nef* gibi muteber kiraat kaynaklarinda yer aldigini
soyler.

Buyrada verilen fiiller, hem muhatab hem de gaib zamiri ile okunabilmektedir. Ornegin Ibn Kesir
her iki fiili de gaib zamiri ile okur. Bk. Muhammed Ibrahim Sebsebi, en-Nefehdtii'l-dtire fi cem’i’l-
kiraati’l-agri’l-miitevdtire (Dimesk: Dari’l-Gavsani lid-Dirasati’l-Kuraniyye, 2004/1425), 1/186,
217.

Ornek verilen kelimenin bagindaki vav harfi olmadan okuyanlar; Nifi, ibn Amir ve Eba Ca'ferdir.
Bk. Muhammed Ibrahim Sebsebi, en-Nefehatii’l-atire, 1/366.

Niyézi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 6-7.

Rivéyetin terctimesi: “Kur’an yedi harf iizere indirilmistir” seklindedir.

Rivéyetin terciimesi “ (Cebrail), bana Kur’an bir harf {izere oku! diye gonderildi. Bunun iizerine
immetime hafifletilsin diye miiracaat ettim ve (ruhsat) yedi harfe ulagincaya kadar da miiracaata
wsrar ettim.” geklindedir.

Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 7.
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2.4.3. idgam bahsi

Idgamla alakali konuya miiellif, ¥(lexlses <3 Gy olesl L) basliiyla
giris yapar ve ardindan herhangi bir tanimlama yapmaksizin konuyla ala-
kali kiraat farkliklarina ve imamlarin uygulamalarina isaret eder. Buna gore
(txs C3)1) kelimesinde ba harfinin mim harfine Kalan (6. 220/835), Bezzi (6.
250/864), Hallad (6. 220/835) hulfle?® idgam ederken Vers (6. 197/738), ibn
Amir (6. 118/736), Halef (6. 229/844) hulfsiiz idgdim eder.”® Diger yandan
idgam bahsinde miiellif, Hirzii’l-Emadniden 284 ve 285.beyitlere beyitlere
yer vermistir.

2.4.4. Istidze ve besmele

Mustafa Niyazi, istiaze ve besmele konusunda stire evveli ve iki stire ara-
sindaki vecihleri ele almistir. Buna gore stre evvelinde sirasiyla 1. Vasl-1
kiill 2. Kat-1 kiill 3. Vasl-1 evvel kat-1 sdni 4. Kat-1 evvel vasl-1 sani olmak
tizere dort vecih oldugunu ifade eder. ki stire arasinda ise 1. Vasl-1 kiill 2.
Kat-1 kiill 3. Kat-1 evvel vasl-1 sdni olmak tizere {i¢ vecih oldugunu zikre-
der. Miiellif bu vecihlerle alakali kiraat imamlarin tamaminin ittifakinin
oldugunu soyler.”® Diger taraftan vermis oldugu bu stre evveli ve sireteyn
vecihlerindeki siralamaya bakildiginda vasl vecihlerini kat® vecihlerine 6n-
celedigi goriilmektedir.”!

2.4.5. Vakf ve ibtida

Miiellif, vakf konusunun ii¢ farkli ¢at: altinda incelenecegini soyler.
Birincisi cesitleri veya mertebeleri bakimindan vakflar. Tkincisi mahalle-
ri /durulacak yerlere nispetle vakf tiirleri. Ugiinciisii de resm-i hatta ittiba
noktasinda vakf keyfiyeti.

% Satibiyye 20. Beyit: “Allah (cc) Kur’an1 tertemiz, saf (katigiksiz sekilde) bize kadar nakleden imam-
larimizi her tiirlii hayirla 6diillendirsin”

Satibiyye 24. Beyit: “Arif (sahih ile sakimi ayirteden) ve kabiliyetli imamlar (kiraatleri) ihtiyar etmis-
tir ki onlar, Kur’ant maddi beklentilere de ara¢ etmemislerdir”

S6z konusu idgam bahsi, Sdtibiyyenin 277-285. beyitleri arasinda; Tayyibe'nin ise 264-271.beyitleri
arasinda ele alinmustir.

Liigatte gegmis olani yalanlama, aksini séyleme gibi manalara gelen huliif, 1stilahta imam veya
ravinin kendi kiraat ve rivéyetinin diginda okunan diger vecihlere muvafakat etmesine denir. Bk.
Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlart, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 2018), 79.
Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 8.

Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 8.

Haddizatinda bu durum Istanbul tarikini Misir tarikinden ayiran temel hususiyetlerden biridir. Ki-
raat ilminde tariklerle ilgili bk. Yavuz Firat, “Kiraat IImi ve Tarikler”, Erciyes Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13 (2011), 37-55.
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Burada miiellifin, en yaygin olan Ebti Amr ed-Déaninin (6. 444/1053)
tasnifine yer vermeyisi dikkati calip bir husustur.*> Her ne kadar $atibi’ye
(6. 590/1194) atfen dort gesit vakf oldugunu sdylese de burada kastettigi
-Dani’nin soziinii ettigimiz tasnifi degildir- vakf sebebiyle kelime sonunda
meydana gelen durumlardir. Bunlar da sirasiyla 1. Siiktin 2. Sekte 3. Ravm
ve 4. Ismamdir. Diger yandan “Sahib-i Mukaddime” diye bahsettigi ibnii’l-
Cezeriye atifla -Tam, Kafi, Hasen seklinde- ii¢ vakf ¢esidini ifade etmesi
bilgi hatasi olarak goze carpmaktadir. Zira Ibniil-Cezeri vakf-ibtida ile ilgili
béabinda vakf ¢esitlerini sayarken —ed-Dantnin tespit ettigi sekliyle- dortlii
tasnife yer vermistir.”*

Ugiincii neviden vakf cesitlerinin dokuz oldugunu ifade eden miiellif
bunlari su sekilde zikreder: 1. Siikéin 2. Ravm 3. Ismam 4. bdal 5. Nakil 6.
Idgam 7. Hazf 8. Isbat 9. [Thak*

Ardindan resm-i hatta ittibden vakf keyfiyetinden bahseden miiellif,
Hamzanin (220 S55) kelimesindeki uygulamasini 6rnek verir. Bu kelime-
de Hamza, sondaki hemzeyi vakf halinde y&'ya ibdal eder.”

2.4.6. Med bahsi

Muellif, medlerle alakali olarak medd-i muttasil ile medd-i munfa-
silin ¢ekme miktarinin dort elif miktar1 oldugunu, medd-i tabii, medd-i
lazim, medd-i 4r1z, medd-i tazim ve medd-i linden bahsederek her birinin
ahkamina dair biitiin kiraat imamlarinin ittifak ettigini bahseder. Ardindan
mim-i sdkin’in {i¢ hali, idgam-1 misleyn, miitecdniseyn ve miitekaribeynden
bahseder.

Detayina girmeden idgdm-1 tam ve idgdm-1 ndkistan bahseden miiellif,
tenvin ve niin-u sikin ile alakali [dgam Izhar [hfa ve Iklab olmak iizere dért
cesit ahkdm olduguna yer verir. Burada miiellif ilave olarak kiraat imamla-
rindan Hamza ve Ebt Ca'fer’in konuyla alakali ihtilafina isaret eder.*

Ardindan Imam Asim’in Hafs rivayetiyle alakal kiraat ihtilaflarinin

2 ed-Daninin tasnifine dair bk. Ebd Amr ed-Dani, el-Miiktefd fi’l-vakfi ve’l-ibtida, thk. Muhyiddin
Abdurrahman Ramazan (Amman: Diru Ammar, 2007), 140-148.

3 Kurranin ittifak ettigi bu tasnif su sekildedir: 1. Vakf-1 tdm 2. Vakf-1 kifi 3. Vakf-1 hasen 4. Vakf-1
kabth. Mukaddimede bu taksimat su §ek11de yer almistir: Bk. Ibni’l-Cezeri, Mukaddime 76-77. be-

yit: deu Jres ‘ﬂbw 3] JML, [51 _;&Ju AEG

s By 3

* Niyazi Efendi, Umdefu l kariin, 8.

% Miiellif ayn1 zamanda konuyla alakali $atibi'nin Kasidesinde “el-Vakf ‘ala merstimi’l-hatt” diye miis-
takil bir bab a¢tigini da zikreder. Krs. Abdulfettidh Abdulgani el-Kadj, el- Vifi fi serhi’s-Satibiyye (Cid-
de: Mektebe Suadi, 1999), 179. Keza Ibnir’l-Cezeri Tayyibe'sinde bu konuyu miistakil bir bab olarak
ele almistir. Bk. Ebir'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Yusuf el-Cezeri, Tayyibetiin-
Negr fi’l-kiradti’l-‘agr, thk. Muhammed Temim ez-Zu‘bi (Medine: Mektebetii Daru’l-Huda, 1994),
56.

3¢ Hamzanin ravilerinden Halef, tenvin ve nin-u sikinle ; ya da ¢ harfi geldiginde bilagunne yapmak-
tadir. Ebt Cafer ise ¢ ve ¢ harfi geldiginde izhar yerine ihfa ile okumaktadur.
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hemze-i miisehhele”, elif-i miiméale®, ismam* ve ravm*® konularindan iba-
ret oldugunu ifade eder.* Bunlarin diginda ise farkliliklarin iki veya iig ve-
cih iizere olan farkliliklar oldugunu soyler.*

2.4.7. Kiraat, rivayet ve tarik kavramlari

Miiellif, kiraat bahsini ele aldig1 kisimda s6z konusu ihtilafin ya imama
veya raviye ya da tarike nispet edilebilecegini ifade eder. “Rivayet ve tarikler
birlesince de kiraat olur” der. Buna gore ilgili vecih Nafi‘ gibi bir imama
nispet ediliyorsa kiraat; Kaltin gibi bir raviye nispet ediliyorsa rivayet; Eba
Nesit gibi ravinin altinda birine nispet ediliyorsa tarik denmektedir.*

2.4.8. Hafs'in infiradati

Miiellif, 6zellikle Hafs'n bir, iki veya {i¢ vecihli kiraat ihtilaflarini ki-
taplardan istihrag ve cem’ etmek stretiyle bu risaleyi kaleme aldigini ifade
etmistir.*

Miiellif, Hafs'n infiradati (diger kiraatlerden farkli okudugu kelimeler)
baglaminda kiraat farkliliklarinin otuz alt1 yerde oldugunu belirtir ve bun-
larin da tig gesitten miitesekkil oldugunu beyan eder. Buna gore birinci ge-
sit, tek vecihli olan kelimeler; bunlar on yedi tanedir. Ikinci ¢esit, {ig vecihli
olan kelimeler bunlar toplam ii¢ yerdedir. Son olarak tiglincii gesidi, ikiser
vecih rivayetli olan kelimeler ki bunlar on alt1 yerdedir. Bunlarin hepsinin
toplami otuz altidir.

2.4.8.1. Hafs’in tek vecihle okudugu kelimeler

w
N

“Hemze-i miisehhele” teshil edilen hemze anlamindadir. Lugatte “kolaylagtirma” anlamina gelen
teshil 1stilahta harfi kendisi ile yine kendi harekesinden olan harfin mahreci arasina koymaktir. Ay-
rica hemzenin teshil ve tahfifi ibdal ve hazf seklinde de olabilir. Bk. Abdu’l-Ali el-Mes™tl, Mustalahdti
‘ilmi’l-kirdati’l-Kuraniyye vema yeteallak bihi (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 135.

“Elif-i miimale” iméale yapilan elif anlamindadir. Liigatte “bir tarafa yonelme, meylettirme” gibi an-
lamlara gelen imale, 1stilahta fethayi kesreye, elif harfini ya harfine meylettirerek okumaktir. Nihat
Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar: (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 2018), 91.

Liigatte “koklatma” anlamina gelen ismam istilahta siikkiindan sonra 6tre harekeyi gosterme adina
dudaklar1 yummaya denir. Bk. Ibrahim Muhammed el-Cermi, Mutemu ‘uliimi’l-Kurén (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 2001), 37.

Liigatte “isteme, taleb etme” gibi anlamlara gelen revm 1stilahta, kelimenin sonunda yer alan ha-
rekeyi {igte bir sesle okumaktir. Revin'in ihtilas’tan farki ve revime mani durumlar igin bk. Cermi,
Mu'‘cemu ‘uliimi’l-Kuran, 161.

Haddizatinda bu paragraf, risilenin kaleme alinmasini ifade eden ciimlelerden miitesekkildir. Mii-
ellif, Arapga eserlerde kiraat-i seb'a ve kiraat-i agere ile ilgili rivayetlerin karistigin1 dolayisiyla soz
konusu rivayetlerin birbirinden temyiz edilmesi gerektigini hatta ilgili rivayetleri de infirad tizere
talim etmenin gerekliligini vurgular. Bu baglamda Hafs hazretlerinin meshur olan rivéyetlerinin
yaninda garib/ender olan vecihlerinin oldugunu ve ¢alismanin bir amacinin da bunlar tespit oldu-
gunu zikreder. Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 9-10.

Niyézi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 9.

Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 10.

Niyézi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 10.
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Hafs'in bir vecihle okudugu yerlerden 6rnek veren miiellif, bu baglam-
da imadle, ihtilas® ve teshil vecihleri tizerinde durmaktadir. Zira Hd siresi
41.ayette (le5) kelimesinde imadle, Ziimer stresi 7.ayetinde (+25) ihtilds
ve Fussilet sliresi 44.ayette ('xslc) teshil uygulamasi vardir. Ardindan yine
ayn1 kategoride Hafs'm diger imamlardan farkli olarak genelde kesra ile
okunan muttasil miifred miizekker gaib zamirlerinden damme ile okudugu
kelimelere yer verir. Kehf stiresi 63.ayette (<L L) Feth stresi 10. ayette
(1 &de) kelimesini drnek verir. Ayrica Furkan stresi 69. ayette (Gles «0) keli-
mesinde yer alan zamirin —kurala aykir1 olarak- bir elif miktar1 uzatildigini
zikreder.

Bunlarin disinda Hafs'in diger kurradan farkli olarak yaptig: sektelere*
yer vermistir. Hafs dort farkli yerde sekte yapmaktadir: 1. Kehf stresi 1.
ayette \;}; lafzindaki elif tizerinde. 2. Yasin siiresi 52. ayette L3, f,« lafzinda.
3. Kiyame stiresi 27. ayette 3/, ;» lafzinda sakin ndn iizerinde. 4. Mutaffifin
stiresi 14. ayette O, y! lafzinda sakin 1am harfi iizerinde.

Miiellif s6z konusu bu uygulamalarin hepsine birden “infirddat-1 Hafs”
dendigini zikreder.*’

Bundan sonra Hafsin uyguladig sekit hd’larina®® deginir. Buna gore
Hafs, yedi yerde gegen ve asil harekesi cezm olan »lerdeki siikiinu goster-
mek i¢in sekte yapmaktadir. Yazilis bakimindan zamire benzeseler de en
onemli fark; zamirler harekeli iken sekit ha’larin tamami cezmlidir. Bunlar
Hafsa gore hem vasl hem de vakf halinde okunur. S6z konusu kelimeler
sunlardir:

Bakara/259 (25 (J) Enam/90 (s43! v J.@.a) Hakka /19, 25 (swhf) Hakka
20, 26 (s1-~) Hakka/28 (L) Hakka/29 (56al) Karia/10 (sl ebyof L)

2.4.8.2. Hafs'in Ui¢ vecihle okudugu kelimeler
Hafs'in infiradati bahsinde ikinci nevi olarak miiellif, ii¢ vecihli olan uy-
gulamalara yer vermistir. Bu konuyla alakali i¢ 6rnek vermistir:

4.

G

Liigatte “bir seyi elden kapivermek” gibi anlamlara gelen ihtilas 1stilahta, harekenin tigte birini giz-
leyerek sesin tigte ikisi ile telaffuz etmektir. Bir diger ad1 ihfa olan kavram igin bk. Cermi, Mucemu
‘ulimi’l-Kurin, 15.

Sekte, Kur’an tilaveti esnasinda okumaya devam etmek maksadiyla nefes almaksizin bir miiddet
sesin kesilmesinde denir. Mahmud Halil Husari, Ahkdmii kirddti’l-Kuréni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-
Besairu’l- Islamlyye, 2006), 261.

Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 11.

Kelimenin aslinda olmadig1 halde vakf halinde Bakara ve En‘am stiresindekiler hari¢ digerlerinde-
kilere, bulundugu strenin ayet sonlarindaki kelimelerin fasilasina uymasi igin getirilen, normalde
vasl halinde diigmesi gerektigi halde Hafs tarafindan disiiriilmeden okunan zamirlere “ha-i sekt”
denilir. Burada s6zii edilen sektenin, “Nefesi kesmeden bir saniyeligine sesi kesip hemen okumaya
devam etmek” demek olan ve Kur’anda dort yerde uygulanan sekte ile ayn1 anlamda olmadig: bi-
linmelidir. . Buradaki sekt, vakf anlamindadir. Bk. Abdullah Benli, Hafs Rivayetiyle Asim Kiraatinin
Tecvid Kurallar: (Kayseri: Tezmer, 2015), 179-180.
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Iki Al-i Imréan stresinin evvelinde >Jlafzinda vakf halinde bir, vas-
linda iki vecih olmak iizere toplamda {i¢ vecih vardir. Buna gore; vakf ha-
linde hurtf-u mukattaadaki mim harfi tal tizere (4 elif miktar1 uzatilarak)
okunur. Vasl halinde (4 .- mimallahii) seklinde Lafzatullah’n hemzesinin
fethas1 hurtf-u mukattaadaki mim harfine nakil yapilarak iki tiirlii okunur.
Birincisi nakil sebebiyle mim harfi, medd-ilazim olmaktan ¢ikarak medd-i
tabitye doniigtiigii icin kasr ile (1 elif miktar1 uzatilarak) okunur. Ikincisi
ise; yine ayn1 vakf halindeki gibi ttil vechi ile (4 elif miktar1 uzatilarak) oku-
nur. Miellif burada Eba Ca‘fer’in mukattaa harflerinde sekt yaptigini1 da
dile getirmistir.

ikinci 6rnek, Neml stresi 36.ayette (iﬁ\ ‘_;u,ﬂ L») lafzinin vaslinda bir, vakf
halinde iki vecih olmak iizere toplam ii¢ vecih s6z konusudur. Buna gore
birincisi vasl halinde ya harfi fethali olarak okunur. ikincisi vakf halinde
birinci vecih, harfin fethasini hazfederek kendisini sakin kilip ya harfi, med
harfine donistiriliir ve bir elif miktar1 med ederek (dw‘ atani) seklinde
okunur. Diger vecih ise ya harfi, hazfedilip ntn harfi de sakin kilinmak
stretiyle (:;;: atan) seklinde okunur.

Bir diger 6rnek de Insan stiresi 4. Ayetle ilgilidir. Bu ayette S kelime-
sinde {i¢ vecih vardir: Birincisi vasl halinde elifin hazfi ile (J.AL» selasile)
seklinde ikincisi, vakf halinde elifi isbat ederek (‘J\.ﬁw selasﬂa) seklinde;
ti¢linciisti de yine vakf halinde 14m harfini sakin kilarak (J@u selésil) sek-
linde okunur.*

2.4.8.3. Hafsin iki vecihle okudugu kelimeler

Miiellif bu konuda son olarak Hafs rivayetinde iki vecihli olan kelimele-
re yer vermistir. Bunlardan ilki, tek kelimede ve birincisi istitham hemzesi
olan iki hemzenin bir arada geldigi kelimelerdir. Burada Hafs, ikinci hem-
zeyi ibdal ve teshil ile okumaktadir. Iki vecih caiz olmakla birlikte mukad-
dem olan ibdal vechidir. Hafs'in diger kurra ile miittefik oldugu s6z konusu
kelimeler sunlardir:*

Enam/143,144 (J,m Jz) Yunus/51 (5 e, M') Yunus/59 (0f 1) Yunus/91
(Eazé 55, 3) Neml/59 (2 <)

Miellif, risalenin ortalarinda U= baghgiyla hemze’ye dair uyarilara
yer vermistir:

Bazi Kur’an kelimelerinin evvelinde bulunan kat® hemzeleri ehli eda ve
kiraat imamlarinin istilahinda hemze-i miinekkera, muhakkaka (tahkik ile

* Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 12.
%0 Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 13.
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okunan hemze) ve miisehhele olarak karsimiza ¢ikar. Konuyla alakali su or-
nekleri vermigtir: Hemze-i miinekkera igin (351 _}3) ayetini; kat" hemzesine
(LY 51) ayetini; tek kelimede ictima’ olan ve ilki istifham hemzesi olan,
uygulama olarak da tahkik ve teshil edilen hemzeye (j=slc) kelimesini;
iki ayr1 kelimede ictima® eden hemzeye ise (=1 <> 13)) ayetini 6rnek verir.
Miiellif burada hemzelerin harekelerinin ittifak veya ihtilaf edebilecegini
soyler; ancak s6z konusu hemzelerin kiraat keyfiyetine dair ilave bir bilgi
vermez.”!

Idgam-1 kebir ile alakali olarak Ut Y ifadesinde ii¢ vechin Hafs’a nispeti-
nin sihhatli olmadigini Ziibde serhi ‘Umdeden nakille beyan eder.

Thtilas konusuna yer veren miiellif, bu kavrami tanimlarken “taklilii’s-
savt” ifadesini kullanur.

Miiellif, ravm konusuna deginirken “ Ravm mutlak olandir, dolayisiyla
vakf ve vasldan daha geneldir” ifadesini kullanir. Yine birbirine yakin kav-
ramlar olan ihtilas ve ravm arasindaki farka iligkin de sunlari sdyler: “Ihtilas,
vaslin ravm ise vakfin hitkiimleriyle irtibathidir” der ve Satibiyyeden 368.
beyti istishad eder.”

Ardindan ihtilasin ticte iki oraninda ses ile olurken ravmin bunun tam
aksi tigte bir ses ile meydana geldigini ifade eder. Burada herhangi bir ha-
reke verilmemesini anlatan Mukaddimeden de nakilde bulunur: _sgl 3> 4
535},;3‘ Jg-‘

Miiellif, ihtilas konusuna deginir. Buna bagli olarak («z,)kelimesinin
adem-i isbd’ (med yapmadan) kasr ile okundugunu, “h&” harfine iliskin
de en zayif harf olduguna isaret eder bunu da Mukaddime serhi Minehu’l-
Fikriyye ile teyit eder.

2.4.8. ismam bahsi

Miellif ismadmin tanimini; (harekenin damme olmast durumunda) harfi
sakin kildiktan sonra telaffuz eder etmez dudaklar toplamak ve ileri dogru
meylettirmek seklinde ifade eder. Miiellifin tanimda kullandig1 “dammeden
yana isarettir’, ifadesi 6nemlidir; zira iymamda ses yoktur sadece goriintii

@

Burada tek kelimede bir araya gelen hemzelerle alakali olarak ibdal, tahkik ve teshil uygulamalari
mevcutken; iki kelimede bir araya gelen hemzelerde ise tahkik, teshil ve iskdt vecihleri s6z konu-
sudur. Genis bilgi ve 6rnekler igin bk. Hasan Tahsin Feyizli, Kirdat-i Asere (Ankara: DIB Yayinlari,
2018), 81-90.

Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 17.

Mukaddimenin 104.beyti olup devamuyla birlikte terciimesi soyledir: “Vakf yaptiginda harekeyi
tam gostermekten kacin! Ancak ravm geldiginde harekenin bir kismini goster!”. Bk. Ebir]l-Hasen
Nariidddin Ali b. Sultin Muhammed Ali el-Kari, el-Minehuw’l-fikriyye fi serhi’l-mukaddimeti’l-
Cezeriyye, thk. Usame Ataya (Dimegsk: Daru’l-Gavsan lid-Dirasati’l-Kur'aniyye, 2012), 315.
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vardir. Miiellif bu baglamda ismamdan dinleyenin degil bakan kimsenin
nasibi oldugunu séylemesi de dikkat geker.

Iki vecihli okunan yerlere iliskin Réim ve Tar stirelerinden 6rnek ayetler
verir: Rim saresinde *(_a~>) kelimesindeki > harfinin hem damme hem
de fetha okunabile(:egin{sijyler.55 Ardindan Tr stresinde (o5 kwas) ke-
limesinin bir defa _» harfiyle bir defa . harfi ile okundugunu; u’ harfiyle
kiraatin resmi hatta ittibaen, . harfi ile kiraatin ise rivayeten oldugunu ifa-
de eder. Buna ilaveten galip olan okuyusunun _harfiyle oldugunu belirtir.
Ancak simdilerde karilerin ekseriyetinin kiraati - iledir, diyerek durumun
aksi yonde oldugunu da belirtmistir.”’

Mukaddime kisminin sonunda miiellif, Ibnii’l-Cezeriden beyitlere yer
veriyor. Bir de tecvide dair konu ve hiikiimlerin 6nemi ve 6grenilmesi nok-
tasinda Mukaddime-i Cezeri, Diirr-i Yetim, Tecvid-i Edaiyye ve Ciihdii’l-
Mukill adli eseri 6zellikle 6ne ¢ikarmaktadir. Bunlarin yaninda mezktr
tecvidlerin serhlerinin de incelenmesi gerektigini ifade eder.”®

2.4.9. Harflerin mahrecleri

Miiellif hece harflerinin otuz dort adet oldugunu ve iki kisimdan olus-
tugunu ifade eder. Harfler huruf-i asli ve huruf-i fer'i olmak tizere iki ki-
simdan olusur. Cogunlugun goriisiine gore fer’i harfler bes tanedir. Bunlar;
“Hemze-i Miisehhele”, “Elif-i Miimale”, “Sad-i Miisemme”, “Lam-i Miigallaz’,
“Ntin-i Muhfat” dir.”

Miiellif, harflerin mahre¢® yerlerinin on yedi ve mahre¢ mahallerinin
(Cevf, halk, lisan, sefeteyn ve haysim olmak iizere)®' bes tane oldugunu
ifade eder:

Bunlardan ilki, med harflerinin yer aldig1 cevf bolgesidir. Mustafa
Niyazi, cevf i¢in “bogaz bolgesinden dudaklara varincaya kadar olan ki-
simdir ki, burasi havanin nihayete erdigi yerdir” tanimini yapar. Burada
miiellif, hemze-i miisehhele ile elif-i miimalenin mahreg ve sifat itibariyla
ozelliklerine dikkat ceker.®

@
=

er-Raum 30/54.

Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 18.

% et-Thr 52/37.

Niyézi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 19.

% Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 20.

Fer’i harflere iligkin detayl1 bilgi i¢in bk. Abdurrahman Cetin, Kurén Okuma Esaslar: (Bursa: Emin
Yayinlari, 2012), 92-96; Ramazan Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2014),
43,

“Mahrec” in tanimu i¢in bk. Déni, et-Tahdid, 102.

Mahreg mahalleri i¢in bk. Atiyye Kabil Nasr, Gayetii’l-miirid fi ‘ilmi’t-tecvid (Riyad: Mektebir'l Ha-
remeyn, 1989), 124; Mersafi, Hiddayetii'l-kdri ild tecvidi keldmi’l-bari (Medine: Mektebe Tayyibe, ty.),
65-70; el-Husari, Ahkdam-ii Kirdeti’l-Kurani’l-Kerim, 52.

Niyézi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 21.
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Ikinci mahre¢ mahalli (si~)) bogaz bélgesi, ii¢lincii mahre¢ mahalli
(oL dil bolgesi, dordiincti mahre¢ mahalli (o)1) dudaklar ve besinci
mahre¢ mahalli (ps.54)1) genizdir.

Bogaz mahreci {i¢ bolgeden olusur. Birincisi aksa’l-halk: Bogazin niha-
yetidir, buradan sirayla 6nce hemze ardindan » harfi ¢ikar. Ikincisi vesatii’l-
halk: Bogazin ortasindan 6nce ¢ ardindan - harfi ¢ikar. Ugiinciisii edne’l-
halk: Bogazin baslangicidir ki (miiellif kiigiik dilin arkasi oldugunu soyler)
buradan sirayla ¢ ve # harfi ¢ikar. Bunlar (+ ¢ - ¢ » <) hep birlikte bogaz
harflerini teskil eder.

Dil mahreg¢ bolgesinde mahreg yerleri on tanedir. Dilde ilk mahreg
biiyiik dilin istii ile yani aksa’l-lisan denilen kisimla karsisindaki st da-
maktan & harfi cikar. Burada ikinci mahreg £ harfinin mahreci ki miiellifin
ifadesiyle dil gerisinde & harfinin mahrecinin bir parmak kadar altindan
cikar. Bunlara da hurilfu’l-leheviyye® denir. Dil bolgesinde tiglincii mahreg
dil Gstiiyle beraber iist damaktir ki, buradan sirasiyla ¢ >  harfleri ¢ikar.
Bunlara da huriif-u secriyye® denir.

Dil bolgesinde dordiincii mahreg, s harfinin mahrecinin sonrasindan
baslayarak dil yaniyla sol ya da sagdan onun karsis1 iist az1 digleri olan
“Adras”in bulundugu bolgedir.®® Buradan _» harfi ¢ikar. Zor bir harf olma-
s1 sebebiyle iizerinde tartigmalarin oldugu® ve miistakil ¢aligmalara konu
olan bir harftir."”

Besinci mahreg, sag ya da sol > harfinin mahrecinin nihayetinden dil
ucuna varinca genis bir kismiyla onun karsisi tist damaktir. Buradan J harfi
cikar.® Miiellif, fer'i harflerden lam-1 tagliz’in mahrecinin buna tabi’ oldu-
gunu soyler.”

¢ Bu harfler kiigiik dil ile irtibatlarindan dolay1 bu ismi almiglardur.

¢ Agzin ¢ikis kisminda yer aldigi ve iki damak arasindan ¢iktig i¢in bu sekilde adlandirilmigtir. Mekki
b. Ebi Talib Halil b. Ahmed'in Secriyye olarak - > _: harflerini verdigini belirtir. Bk. Mekki b. Ebi
Talib, er-Ridye li tecvidi’l-Kirdeti ve tahkiki lafzit-tilaveh, thk. Ahmed Hasan Ferhat (Amman: Déru
Ammar, 1996), 139.

Adras (_4,21) (L>152) (>sb) ve (=1y)den olusan dis grubudur. Toplamlari yirmi olup sag-sol, alt-iist
her bir tarafta beser adetten olusur. Bk. Muhammed Mekki, Nihdyetii kavli'l-miifid fi ‘ilmi’t-tecvid
(By. Mektebetii Safa, 1990), 62; Sagaklizade, Ciihdii'l-mukill, thk. Salim Kaddiri el-Hamed (Ammén:
Daru Ammar, 2008), 118.

Karagam’in bu hususa dair agiklamalari igin bk. Ismail Karagam, Kuran-1 Kerint'in Faziletleri ve
Okunma Kaideleri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1994), 194.

Tarihi siirecte bu harfe iligkin yapilan miistakil ¢aliymalardan bazilar1 sunlardir: EbG Amr ed-Déni
(6. 444/1053), el-Fark beyned-dad ve'z-za fi kitabillahi ‘azze ve celle ve fi’l-meshiiri mine’l-keldm; Mu-
hammed el-Hariri (6. 516/1122), el-Fark beyned-dad ve’z-zd; Keméaluddin el-Enbari (6. 577/1181),
Zinetw'l-fudald fi’l-fark beyned-Dad ve’z-zd; Sehavi (6. 643/1245) Manziime zdiyye fi’l-fark beyne’z-za
ved-dad; Ibn Malik et-Tai (8. 672/1274), el-I'tidad fi’l-fark beyne’z-zd ved-dad; Ebt Hayyan Endelust
(6.745/1344), el-Irtida fi’l-fark beyned-dad ve’z-zd; Ibn Ummii Kasim (6. 749/1348), Manziime fi’z-zd
ved-dad; Sagaklizade (6. 1145/1732), Risdle fi keyfiyyeti eddid-dad; Yusuf Efendizade (6. 1167/1754),
Risdletiir-reddiye fid-dad; Muhammed Ali ed-Dabb#’ (6. 1961) Risdle fid-dad.

 Ayni zamanda mahreci en genis olan harftir. Bk. Pakdil, Talim Tecvid ve Kiraat, 62.

® Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 22.
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Altinci mahreg, dil ucuyla karsisinda yer alan iki tist 6n dislerin etleri-
dir, buradan niin-i muzhera c¢ikar. Miellifin 6zellikle bu kavrami kullan-
masinin sebebi, fer'i harflerden ntin-i muhfatin buna tabi’ olmasindandir.
Ancak bu tebeiyet mahreg yoniiyle degil sifat agisindandir. Thfé ile okunan
bu harfin mahreci haddizatinda genizdir.”

Yedinci mahreg, dil ucunun bir parmak kadar arkasiyla karsisinda yer
alan iki iist 6n dislerin st tarafinda olan damaktir. Buradan , harfi cikar.
Bu ii¢ harfe (, o J) hep birlikte “hurtif-u zelekiyye” (2.4)3) denir.”*

Sekizinci mahreg, tertip tizere dil ucuyla iki tist 6n dislerin yarisindan
yukarisidir. Buradan dis diplerinden asagiya dogru sirayla 6nce L, sonra »,
ardindan < harfi ¢ikar. Bu ¢ harfe birlikte “huraf-u nit‘iyye” (4=kJ) denir.

Dokuzuncu mahreg, dil ucuyla iki alt 6n dislerin yarisindan yukarisi
safir harflerinin mahrecidir. Asagidan yukariya sirasiyla 6nce .~ sonra -
ardindan ; harfi ¢ikar. Miellif, burada fer‘i harflerden Sad-i miisemme ile
ilgili olarak mahreg itibariyla ; harfine; isti’la ve itbak sifatlari itibarryla da
.~ harfine tabi’ oldugunu soyler.

Onuncu mabhreg, dil ucunun yukari yiiziiyle tist 6n dislerin baslaridir.
Buradan sirayla 6nce & sonra 3 ardindan & harfi ¢ikar. Miiellif bu harfle-
rin edasinin dil ucunun disarrya ¢ikmasiyla meydana geldigini belirtir. Bu
harflere hep birlikte “hurtf-u liseviyye” (i) denir. Neticede dil mahre-
cinde yer alan harflerin tamami on sekizdir.

Sefeteyn/dudak mahre¢ mahallinde iki mahreg yer alir. Birincisi iki @ist
on diglerin baglariyla alt dudagin icidir. Buradan < harfi ¢ikar. Ikinci mah-
reg ise iki dudak arasidir. Buradan sirayla < sonra ¢ ardindan sharfi gikar.
Oncelikle dudaklarin birbirine sert bir sekilde kapanmasiyla < harfi, du-
dak uglarina yakin kismin hafifce birbirine degmesiyle » harfi, dudaklarin
kapanmadan biiziilerek ileri siirtilmesiyle s harfi ¢ikar. Miellif buradaki
tertibin Mekki’nin er-Ridye adli eserindeki gibi oldugunu ifade etmistir.”
Bu konunun sonunda miiellif, harflerin mahreclerinin ve lazimi sifatlarinin
bilinmesinin elzem oldugunu ifade etmistir.

2.4.10. Harflerin sifatlari

Miiellif harflerin sifatinin iki kisimdan miitesekkil oldugunu soyler. Bi-
rincisi harfin zatindan ayrilmasi caiz olmayandir. Bunu su sekilde 6rnek-
lendirir. Ornegin _sharfinde istila sifat1 olmadiginda bu harf halis bir -

7 Dani, et-Tahdid, 100.

! Bu tanimlamalar1 ve ayrimi yapan Halil b. Ahmeddir. Bk. Kitdbii’l-Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2003), 1/58.

72 Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 23.
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harfi oluverir.” Bu kisim sifat-1 zatiye veya sifat-114azime olmasindan dolayi
degistirilmesi lahn-i celidir.” Miiellif, ekseriyetin goriisiine gore sifatla-
rin on alt1 adet oldugunu soyler. Bu sifatlar sunlardan olusmaktadir: Cehr,
hems, siddet, rihvet, beyniyye, isti‘la, inhifdd, 1tbdk, infitdh, kalkale, safir,
gunne, tefessi, tekrir ve istitdle.”

Bir diger sifat grubu da harfin zatindan ayrilmas: miimkiin olanlardir.
Bunlara sifat-1 ariza denir ve degistirilmesi de lahn-i hafidir. Miellif bun-
larin sayisinin on bir oldugunu séyler. S6z konusu sifatlar sunlardan mey-
dana gelmektedir: Tefhim, terkik, idgam, ihfd, izhar, iklab, med, vakf, siikiin,
sekte ve hareke.

Burada miellifin “Tefthim sifat1 isti‘la harflerinin zatinda olup ayrilmasi
caiz degildir; sifat-1 arizalardaki tethim durumu ise hareke durumuna gore
ve isti1a harfine komsu olmasina gore degismektedir” seklindeki degerlen-
dirmesi dikkat gekmektedir. Buna gére makablinde meftiih veya madmtim
bir isti’la harfi bulunan lam ile lafza-i celalin 1am1 ve meftih ve madmam
ra harfi ve hemze-i vasl ya da arizi kesradan sonra gelen (_~>))) ve (29 ;»J)
kelimelerinde oldugu iizere ra harfi tethim ile okunur. /

Hems: Miiellifin tanimiyla ilgili harfi sakin veya miisedded kilarak
evveline de bir hemze ziyadesiyle telaffuz edildiginde ses nerede dénerse
mahreci o yerdir dedikten sonra harf hareke ya da iskan ile okundugunda
nefesin akmamasi sebebiyle sesin asikare ¢ikmasi haline cehr; harf sakin
ya da hareke ile okundugunda nefesin akmamasi sebebiyle sesin asikare
olmamasina da hems denir.”* Hems harfleri gunlardir: (4 » o p2o -2
<) bunlarin disinda kalan harfler cehr harfleridir.

Miiellifin burada s6z konusu hems harflerini kendi i¢inde tekrar bir tas-
nif daha yapmasi dikkate deger bir husustur. Buna gore ~ ve + harfi i¢in
“biithha”” sifati; e ve _-igin safir sifaty; » harfi icin de zayif nitelikte oldugu
ifade edilmistir.

N
b}

Miellif Ciihdiil-Mukillden nakille istilas1 olmayan sad harfinin sin harfine doniisecegini; Halebi
Kebir’e atfen de “zelletir]-kari” bahsinde (& sLas! ¥) kelimesindeki harfin sin ile okunmas: duru-
munda namazin fasid olacagini ifade eder.

Harflerin lazimi sifatlarinin degistirilmesi veya bozulmasiyla ortaya ¢ikan hatalara lahn-i celi denir.
Bunlar, Kur’an okuyan herkesin agik¢a farkina varabilecegi hatalardir. Kur’an okumasini az ya da
¢ok bilen herkes tarafindan hemen farkedilebilecek sekilde agik ve belirgin bir hata olmasi sebebiyle
bu isimle anilmaktadir. Bk. Benli, Hafs Rivayetiyle Asim Kiraatinin Tecvid Kurallar, 44.

Niyazi Efendi, Umdetii’l-kdriin, 24.

Benli, cehr ve hems sifatlarini daha iyi anlayabilmek igin pratik bir yoldan bahseder. “$oyle ki; her-
hangi bir harfi harekeli olarak okurken elinizi veya parmaginizi agziniza iyice yaklastirmiz. Eger
elinizde veya parmaginizda nefesinizin riizgarini hissediyorsaniz biliniz o harf hems sifatina sahip-
tir. Sayet nefesinizin riizgarini hissetmiyorsaniz bu takdirde o harfin cehr sifatina sahip oldugunu
anlayabilirsiniz” Bk. Benli, Hafs Rivdyetiyle Asim Kiraatinin Tecvid Kurallar1, 30.

“Bithha” ile alakal1 bk. Abdulvahid b. Muhammed b. Ali b. Ebi’s-Sedad el-Maliki, ed-Diirru’n-nesir
vell-azbi’l-munir, thk. Ahmed Abdullah el-Mukri (Cidde: Daruw’l-Funitin, 1990), 2/135; ibnii’l-
Cezeri, et-Temhid fi ‘ilmi’t-tecvid, thk. Ganim Kadduri Hamed (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1986),
117; Muhammed b. Sidi Muhammed el-Emin, el-Veciz fi hiikmi tecvidi’l-kitabi’l-aziz (Medine:
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Siddet: Miiellif bu sifatin taniminda; harf sdkin okundugunda mechiir
ise sesin akmasina mehmils ise nefesin akmasina denildigini ifade eder. Bu
tanimdan anlasilan o ki siddet harflerinden bir kismi1 cehr sifatina sahip
iken diger bir kism1 hems ozelligi tasimaktadir. Ayrica bunlara “hurtf-u
fevriye” veya “hurtf-u 4niye” dendigini zikretmistir. $iddet harfleri sunlar-
dirr(cdobdsgs)?

Istila: Harf telaffuz edildiginde dil gerisinin {ist damaga yiikseldigi
harfler olarak tarif edilmistir. Kalin okunan bu harfler yedi tanedir: (_» #
L & L ¢ 2) miellif duruma gore kalin okunan diger harflerle sayinin on
bir oldugunu séyler. Bunlar Lafza-i celalin 1am’1, meftuh veya madmum ra
harfi, yine ar1zi eliften sonra gelen r4 harfi ve Vers'in rivayetinde yer alan
Lam-i Miigallazadir.”” Bunlarin diginda kalan harflerin ise miistefil/miin-
hafid harfleri oldugunu beyan eder. S6z konusu harfler Isti‘la harflerinin
disinda kalan harfler olup dil gerisinin bu harflerin telaffuzunda damaga
dogru ytikselmesi s6z konusu degildir; bilakis miistefil olmalarindan dolay:
asagrya dogru meyil s6z konusudur.®

Itbak: Harf telaffuz edildiginde dilin gerisi veya ekseriyeti {ist damaga
yapismas tabaka olusturmasina denir. Harfleri sunlardir: (& L > ») Mii-
ellif bu harflerin disindaki harflerin miinfetih olduklarini ifade eder. Infitdh
harfleri telaffuz edilirken dilin tist damaga yiikselmemesi neticesinde dil ile
damak arasinda a¢iklik olmasidir.

Kalkale: Miiellif, kalkale ile ilgili olarak cehr ve siddet sifatinin bir arada
oldugu harfler, seklinde tarif eder. Kalkale harfleri (s z — - 3)den olugmak-
tadir. Miellif ilave olarak, hemzenin aslinda -siddet ve cehr sifatini haiz
olmasindan dolayi- kalkale olmasi s6z konusu, ancak kalkale yapildiginda
¢irkin bir durum arz edeceginden otiirii ulema tarafindan kabul edilmemis
kerih goériilmiistiir, demektedir.

Safir: Miellif safiri tarif ederken; harf telaffuz edildiginde 1slik sesinin
ortaya ¢ikmasidir der. Harfleri (; ~ ») dan meydana gelir.

Gunne: Miiellif, gunnenin ¢ ile ¢ harfine has oldugunu bu ikisinin digin-
daki harflerde gunne yapmanin lahn oldugunu séyler.

Tefessi: Miiellif ayrica kuvvetli bir sifat olan “fisilti” anlamindaki
tefessinin de _ harfine mahsus oldugunu séyler.

Tekrir: Miiellif, , harfine has olan tekrir sifatindan bahseder. Tekrir
mezkar harf telaffuz edildiginde dil ucunun titremesidir; ancak 6zellikle

Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikme, 2002), 45.
78 Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 25.
7 Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 25.
8 Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 26.
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seddeli geldiginde miibalaga etmeden tekriri gizlemek gerekir. Miiellif bu
baglamda Ibni’l-Cezerinin konuyla alakali “RA harfi seddeli geldiginde

1”

sesi gereglnden fazla titretmekten de kagin!” anlaminda su beyte yer ver-
migtir: S3E5 ) vjﬁ _,q,.b

Buradan anla§1lan o ki, ra harfinde tekrar lahndir. Ne var ki bunun 6g-
renmek vaciptir. Magnisi - sihri kendisinden korunmak i¢in 6grenmede
oldugu gibi- bunu 6grenmenin amel etmek i¢in degil, onu 6grenip ondan
sakinma adina oldugunu ifade eder.®

Istitale: liigatte istitile “uzamak” anlamindadir. Istilahta ise miiellifin
ifadesiyle _» harfine has bir lazimi sifat olup harf sakin okundugunda har-
fin sesini bir elif miktarina yakin uzatmaktir. Buna ilaveten mezkar harfte
s6z konusu sifat bulunmaz ise harfin zati dahi bulunmaz diyerek istitalenin
onemine vurgu yapar. Diger taraftan istitalesiz okunan > harfinin kalkale
ozelligi olan L harfine doniisecegini bunun da lahni celi olacagini bunun
otesinde mananin da degisecegini soyler. Bu noktada Diirri Yetim'e atifla
istitalenin tanimini su sekilde yapar: “Istitale, sesin uzamasidir, bu da _»
harfinde bulunur?” #sLall § yag o gl shizel dlazay)

Diger yandan > harfinin telaffuz agisindan harflerin en zoru oldugunu
ve Zekeriya el-Ensarinin Mukaddime serhinde Efendimizin “_> harfini en
fasih soyleyeniniz benim!”* Hadisine yer verdigini ifade eder.*

2.4.11. Kur’an okuma sekilleri

Kurra nezdinde ittifakla kabul edilen okuma tiirleri; tertil, tedvir ve hadr
olmak {izere tictiir.

Tertil, teenni ile kiraat etmektir; bu okumada meddi muttasil ve meddi
munfasil dort ya da bes elif miktar1 med edilir. Burada dort elif Asim, bes
elif Vers ve Hamzanin tercihleri oldugunu ifade eder.

Tedvir, teenni ile tertile gore biraz daha siiratli okumaktir. Bu tarik-
te medler (muttasil, munfasil) ii¢ elif miktar1 uzatilir. Ibn Amir, Kisai ve

o

Ahmedb. Muhammed Magnisi, Terceme-i Cezeri (By. Daru’t-Tibaati’l- Amire,1280), 128. Magnisi'nin
eserine dair aligma icin bk. Mustafa Gok, Ahmed b. Muhammed Magnisi'nin Terceme-i Cezeri Isimli
Eserinin Tecvid Literatiiriindeki Yeri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019).

Niyazi Efendi, Umdetii’l-kdriin, 26.

? Rivéyetin metni su sekildedir: slaly 3bs oo =il U Giivenilir hadis kaynaklarimin higbirinde boy-
le bir rivayete rasttanmamuis, senedinin aslinin bulunmadig1 ve mevzu hadislerden oldugu da ifade
edilmistir. Bk. Ibniv’l-Cezeri, en-Nesr, 1/395; Ahmed Mahmtd Abdu’s-Semi‘ el-Hafeyan, el-Vafi fi
keyfzyyetz tertili’l-Kurani’l-Kerim (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000), 74; ayrica bk. Hayrettin
Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim Kiraatinde Dad () Harfi: Mahreci ve Sifatlar’” Ondokuz May:s Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (2018), 45.

Niyézi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 27.
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Halefi'l-Asir’'in tercihi bu gekildedir. Miiellif, bu zevata bundan dolay
“erbab-1 tedvir” dendigini ifade eder.

Hadr ise en siiratli okuyustur. Bu tarikte meddi muttasil en az iki elif,
meddi munfasil da bir elif miktar1 uzatilir. Kiraat imamlarindan Kalan, Ibn
Kesir, Eblt Amr, Ebti Ca‘fer ve Ya'kiibun tercihleri bu sekildedir. Miiellif,
bu zevata “erbab-1 kasr” dendigini ifade eder. Miiellif bundan sonra tilavete
dair bazi uyarilara deginmistir. Bu noktada tertil tarikinde L.k denilen
medleri bes eliften ziyade okumanin, idgdm, ihf4, iklab ve seddeli harflerde
gereksiz tutmanin hata oldugunu bunlardan kaginilmasi gerektigini ifade
eder. Ayrica hadr tarikinde “Idmac/”® denilen idgam, ihfa ve iklabin terki
ve zamanlarina iligkin noksanligin lahn olacagini ve kaginilmasi gerektigini
ifade eder. Ayrica meddi muttasili iki elif, meddi munfasili bir eliften az
¢ekmenin, tutulmasi gereken yerleri ihmal etmenin lahn-i celi oldugunu
ifade eder.

Diger yandan Halebiden nakille “zelletirl-kériin” bahsinde su hususa
isaret ettigini sdyler: s 20 ifadesinde ya harfini seddesiz tilavet etmenin
namazi bozacagini ifade eder. Burada s6z konusu seddesiz okumanin mii-
tekaddimun éalimlerince namazi bozarken miiteahhirun ulemasma gore
bozmayacag1 da ifade edilmistir.®

2.4.12. Med bahsi

Miiellife gore meddin gesitleri, 1azim, vacib, caiz ve kasr olarak dort, ef-
radiyla birlikte -medd-i muttasil, medd-i munfasil, medd-i lazim, medd-i
ariz ve medd-i lin olmak iizere- bu say1 dokuz olmaktadir. Kasr, harfi med-
lere mahsus olan bir elif i¢in kullanilir, buna ayni zamanda “medd-i asli”
de denir. Medd-i asli'nin 6lgiisii bir elif miktaridir; bundan az1 veya fazlasi
caiz degildir. Miellif efrad1 dedigi kisimda feri medleri zikretmistir. Buna
gore bes cesitten meydana gelen feri medler §unlard1r 1. Meddi muttasil
(=) (s y«-“) gibi. 2. Meddi munfasil (v (AU‘ N 6 (,Lu ) g1b1 3. Med-
di lazim (miellif 6zellikle stikiin-u lazim oldugunu ifade eder) (uLva) (J\)
gibi. 4. Meddi ari1z (miiellif sitkéinun ar1zi oldugunu belirtir) @ M) (et £s2)
gibi. 5. Meddi Lin: Miiellif iki tiir linden bahsetmektedir. Birincisi, Vér§ in
rivayetinde yer alan (;;;3«) (+5~) gibi kelimelerle —ki buradaki siikiin ar1zidir-
= ifadesindeki lin —~buradaki siik(in 1azimidir.

Sebebi med biri lafzi digeri manevi olmak iizere iki tiirlidiir. Lafzi ola-
ni, biri harfi medden sonra gelen hemze digeri ise siikkindur. Manevi de

8 Kavramla alakali bk. Abdiilfettah Seyyid Acemi el-Mersafi, Hiddyetii’l-kdri ild tecvidi keldmi’l-bari
(Medine: Mektebe Tayyibe, ty), 1/ 388.
% Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 27.

820



MUSTAFA NiYAZi EFENDI VE 'UMDETU’L-KARIIN ADLI TECVID RiSALESI

kendi i¢inde iki kistmdir. Biri tazim ile miibalaga ki kelime-i tevhid, dua ve
istigase buna girer. Bir digeri ise yalniz miibalagadir ki l1a-i tebriye ile olur.
(<9 Y) (&2 Y) drneklerindeki gibi.

Miiellif bunlar1 zikrettikten sonra tahkik olan hemzelerin teshil, hazif
veya ibddl gibi okunmasindan sakinilmasi gerektigini ifade eder. Ayrica sii-
ratli okunan kiraatlerde (s\s~) (+>\) gibi kelimelerdeki hemzelerin de tethim
ve kalin okunulmamasti lazimdir, der. Ozellikle (<) (,5}) gibi tethim edilen
harflerden 6nce geldiginde daha dikkat edilmesi gerektigini ifade eder.*”

2.4.13. Hemzenin harekesini makabline nakil

Miiellif med konularindan sonra hemze ile alakali ve kiraat uygulama-
larinda Imam Nafi’in ravisi Verse ait olan hemzenin harekesini makabline
nakil konusuna yer vermistir. Buna gore ‘hemze-i miinekkera® ile lam-1
tarifin pesinden gelen hemzenin harekesini makablindeki sakin harfe nak-
lederek kendilerini hazf etmek caizdir, der. Uygulama gerekgesi olarak da
meshur kiraat oldugu i¢in kaydini koyar. Nakil yapilan yerlere 6rnek sun-
lardir: (3551 5), (GL23y &)

Diger yandan su sekilde konunun istisnalarini zikreder: $ayet hemze
cemi mim'inden veya harfi medden sonra gelecek olursa bu durumda nakil
caiz olmaz. (;g;jjii; r'@“L‘) (5-;\3 35) gibi. Bunlara ilaveten hemze, cehr ve
siddet sifatin1 haiz olmakla hazf, ibdal ve teshilden hali olmadigindan soz
konusu uygulamalarin keyfiyetine dair ehlinden 6grenmenin gerekliligine
vurgu yapar.

2.4.14. Tilavette dikkat edilmesi gereken dnemli hatirlatmalar

Bu noktadan sonra Niyazi Efendi, “tahzirat” baglaminda tilavette dikkat
edilmesi gereken bazi hususlara yer vermistir:

Harfi medler —kalinlik ve incelik bakimindan- makablindeki harfe
tabidirler. Buna gore kendilerinden 6nce isti'la harfi gelirse kalin; istifal
harfi gelirse ince okumak gerekir.

[sti1a harfi ile istifal harfi tek kelimede bir arada geldiginde birini di-
gerine sirayet ettirmek yani birinin digerinden etkilenmesi dogru degildir.
(U o) (cakeleds) (je=2~) 6rneklerindeki gibi.

Sonu tenvinli kelimelerde Lile/S~ gibi vakf halinde bir eliften fazla
med etmekten kagcinmak gerekir. Zira meddi tabii i¢in belirlenen 6l¢ti bir

% Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 28.

8 Kelimenin baginda harekeli olarak bulunan kat‘ hemzesidir. Oyle ki bu hemzenin éncesindeki keli-
menin sonunda med harfi olmayan sakin bir harf bulunur. Bu sakin harfin, ister cemi mimi, isterse
onun diginda bagka bir harf olmasi farketmez. Bk. Firat, “Kiraat {lmi ve Tarikler” 44.
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eliften ziyade uzatmak caiz degildir. Miiellif burada s6z konusu uygulama-
nin caiz olmamasini, Hz. Peygamberden gelen haber ve rivayetlere muhalif
olmasina baglamistir.*’

Kalkale harfleri sakin geldikleri zaman siddet sifatini ve kalkaleyi belirt-
meden o harfi kalkalesi olmayan bir harf gibi okumak dogru degildir. Yine
< harfinin siddet sifatini ilga ederek veya siddetinde miibalaga ederek sed-
deli gibi okumak hatadir; ayni sekilde hems sifatini ilga ederek cehr 6zelligi
olan dal harfine benzetmekten sakinilmalidir!

Peltek olan & harfini - gibi keskin okumaktan; yine peltek olan 3 harfini
5 ve b gibi, 4 harfini tethim ederek Jgibi okumaktan ve bir de _:harfini
tefessi 6zelligini ilga ederek okumaktan kaginilmalidir!™

Burada miiellifin yaygin hatalara dikkat ¢ektigini goriiyoruz. Nitekim
verdigi orneklerin genelde mahreg, 6zelde ise sifat baglaminda birbirine
karistirilan harflerden miitesekkil oldugu goriilmektedir. Esasen hatalara
bakildiginda bunlarin bir kisminin mahrece dikkat edilmediginden, diger
bir kisminin da sifat hususiyetlerine 6zen gosterilmemesi sebebiyle meyda-
na geldigi goriilmektedir. Ornegin peltek harflerle ilgili hatalar daha ziyade
harfin mahrecini belirtmeyle alakali iken L ve > harfi L ve 3 harfi ve »ve -
harfi arasindaki hatalar sifat 6zelligine dikkat edilmediginden kaynaklan-
maktadir. Zira mezkar harflerden her grupta birinciler (_» & +) kalin/Isti‘la
harfi iken ikinciler (_» 5 ») ince/miistefil olmaktadir. Kalin ve incelige dikkat
edilmediginde bu harflerle alakali ciddi hatalar s6z konusudur.

(us>) kelimesinde 1m harfini ntin harfine idgim ve ihfadan kaginmak
gerekir”! Yine sakin lam harfini miibalaga ederek kalkale tarzi —hareke ve-
rerek- okumaktan sakinilmalidir!

(o= 5») Ornegindeki gibi sdkin nin'un vav veya ya harfine idgdminda
gunnenin zamanina ve kemaline dikkat etmek gerekir; ayni sekilde sékin
nin’un ihfa veya izhar olmasi gerektigi yerlere de dikkat etmek gerekir.

Miiellif vakf halinde bir kelimede iki sakin harf yan yana gelirse biri-
ne hareke vererek veya ikisini birlikte kalkale ederek okumaktan sakinmak
gerekir, der. Ornek olarak 5~ kelimesini verir. Burada miiellifin, yaygin
hatalardan birine daha isaret ettigi goriilmektedir; o da pes pese gelen sakin
harflerden -genellikle yapilan hata- ilkine hareke vermek stretiyle ortaya
¢ikan hatalardir. Ornegin (,>4)) kelimesini “fecir”; (=) kelimesini “asir”;
(,1a)) kelimesini “kadir” seklinde telaffuz etmek boyledir.

% Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 29.

% Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 29.

° Miiellifin bu hususta Ibnii'l-Cezeriden ilham aldigini gérmekteyiz. Nitekim o, Mukaddimenin
lam’larla alakali babinin 47.beytinde bu hususa su sekilde isaret etmistir:Clas 3 0,580 Gle o 21
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2.4.15. Tecvid ilmini tahsilde miisafehe ve sema’ usiliiyle fem-i
muhsinden faydalanma

Kuranin hem lafzen hem manen mutiz olduguna ve tilavetinin teab-
biid olduguna isaret eden miiellif, fem-i muhsin olgusuna deginmistir.
Buna gore, kisinin tecvid ilmini tahsilde miisafehe ve sema‘ usuliiyle fem-i
muhsinden bu ilmi tahsil etmesinin gerekliligine, kendi tercihine ve kafasi-
na gore de hareket etmemesi gerektigine vurgu yapar. Bu baglamda Diirr-i
Yetim serhine gonderme yapar ve Kuranin icazina, lafzindaki fesahata,
manasindaki belagat olgusu ve kiraatindeki tecvide vurgu yapan bunu da
ancak bir fem-i muhsin tarafindan riyazet (dilin yatismasi) ile elde edilebi-
lecegine isaret eden su ciimleleri nakleder:*

3 Jam Vg i Ladlly 8613 Ay ooy el 2 coline 26D g abadl dLiady limmas OIS Lil OT,3 O
TN E ISV PRI E (R

Son kisimda miiellif, Ibni’'l-Cezeri'nin en-Nesr adli eserinden bir taraf-
tan tecvid ilmine sahip ¢ikma adina iimmetin durusunu ve tavrini anlatan
diger yandan kendi kafasina gore hareket edip tecvidi hafife alan veya ge-
reksiz gorenlerin de durumunu anlatan bir paragrafi iktibas etmistir.”*

2.4.16. Vakf ve ibtida

Caligmanin son kisminda miiellifin, tecvid ilminin 6nemine ve gerek-
liligine dair hususlara yer verdigini goriiyoruz.” Bu meyanda yine Ibnii’l-
Cezeri’nin Mukaddime’sinden vakf ve ibtida konusunu ele alan su beyitlere
yer verir:

S e B L gl Bt i

Konuyla alakali iki ismi 6ne cikarmaktadir. Bunlardan ilki tefsir ve
nahiv ilminde 6nde olan isimlerden Ebu’l-Kasim Hibetulldh b. Selame
(6. 410/1019), ikincisi ise “sahib-i mukaddime” diye ifade ettigi Ibnir’l-
Cezeridir.

Vakf mertebelerinin bes oldugunu ifade eden miellif, Secavendfi’ye (6.
560/1164) atifta bulunarak s6z konusu vakf cesitlerinin mezkdr zatin ese-
rinde agik bir sekilde zikredildigini sdyler. Buna gore vakf cesitleri sunlar-

2 Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 30.

% Terciimesi: “Kur’an, lafzinin fesahati ve manasindaki belagat ile miiciz bir kitaptir; onun kiraati
tecvid iledir, agik ve anlagilirdir. Bu da ancak bir fem-i muhsinden ve dilin riyazeti/tatbiki ile elde
edilir”

% Tlgili metin i¢in bk. Ibnir'l-Cezeri, en-Nesr, 1/476. Haddizatinda bu paragraf Mukaddime'deki su

_ beyitleri aciklar njteliktedir: i} ; L

Sy Ll e 1SS L YT Y1 e Y T ST 530 o0 Ba L Y 3 el 53

% Miiellif burada ayrica meselenin 6neminin yaninda zorluguna ve konuya dair miistakil ¢alismala-
rin varligina, bazi eserlerde de konuya genisce yer verildigine isaret eder. Niyazi Efendi, Umdetii’l-
kariin, 30.
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dir: 1. Vakf-1lazim 2. Vakf-1 mutlak 3. Vakf-1 cdiz 4. Vakf-1 miicevvez 5.
Vakf-1 murahhas.

Bundan sonra kisa araliklarla pesi pesine gelen ii¢ noktadan miitesek-
kil vakf isareti olan vakf-1 muaneka’ya deginir. Buna gore bazi kelimelerde
birbirine miicavir olan iki kelime tizerinde isaret edilen vakfa iligkin olarak
ikisinde durmaktan kaginmak gerekir, der. Gerekge olarak da bu kelimeler-
de minferiden miistakil bir mananin olusmamasini ifade eder.*

Nitekim vakf-1 muinekanin Bakara stiresinde (C.,Y) ve («3)de ilk drne-
gini gérmekteyiz. Miiellif, ehli edanin 1stilahinda “muaneka” ve “murakabe”
seklinde yerini aldigini ifade eder. Bunlarin tizerine —ihtiyéri bir vakf i¢in-
iki isaretin konulmasi, sadece birinde vakfin sihhatini beyan i¢in oldugunu
aksi halde her birinde vakf yapmaya isaret etmedigini belirtir. Ardindan
miiellif, s6z konusu kelimelerden ikincisi fiil ctimlesi ya da isim ctimlesi
seklinde olur ve miistakil bir mana da ifade ederse bu durumda her iki yer-
de de durmanin evla oldugunu séyler ve iki ayetle buna 6rnek Verir

Ornek 1: (Duhan stiresi/48) 35 {48) M\ u\-w o wb 33150 : bu 6rnekte
55 ifadesi fiil ciimlesine 8rnek teskil eder.

Ornek 2: (Ahzab stiresi/60) 554 {60 Yuls NIAE ) );bu N b4 s bu érnekte de
K i+ ifadesi isim ciimlesine érnek teskil eder. Burada miiellif 6zellikle bu
konuda amel etme iginin manaya vékif olan zevat tarafindan miimkiin ola-
cagini soylemistir. Manaya vakif olmayanlarin ise s6z konusu vakfa uyma
noktasinda zorunlu olmadiklarini Minehu’l-Fikriyye adli Mukaddime ser-
hine atifta bulunarak beyan eder.

2.4.17. Eserin sonuc balimi

Mustafa Niyazi, eserin héatime kisminda Kuran-1 Kerim'in Hz.
Peygambere tecvid ile inzal edilip ashab ve iimmetine de bu sekilde teblig
edildigini ifade eder. Ayrica Kur'an'in otuz ciizii havi oldugunu ve tecvide
tam bir eda ile riayet edilmesi hususunun Hirzii’l-Emdninin ustile®” dair
konulari arasinda beyan edildigini zikreder.”®

Namaz sahih olacak kadar kadin erkek biitiin miiminlere Kuran 6g-
renmenin vacib oldugunu ve tilavet hususunda son derece tazim ve edebe
riayet etmenin gerekliligine isaret eder. Konuyla alakali “Kur’anda mahir

% Niyazi Efendi, Umdetii’l-kariin, 31.

¥ Ustl kavrami istilahta Fersw’l-hurGf’un mukabili olup, istildhi olarak kiraat imaminin uygu-
ladig1 belli ve diizenli kaidelere denir. Ibrahim b. Said ed-Devseri, Muhtasaru’l-ibarat li mucemi
mustalahati’l-kiraat (Riyad: Daru’l-Hadara, 1429/2008), 27.

% Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 31.
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olan (tecvid ve kiraatine 6zen gosteren) kisi, serefli, itaatkar elgiler olan
meleklerle beraber olacaktir” anlamindaki su rivayete yer verir:*

5y LS 8ad) o ST AN 3 el

Caliymanin son climlesi, miellifin Hz. Ali'ye atfettigi su sozle
b1tmekted1r 100

puj d}w s on\ u) J) u\;w} qmlm el \,w ﬁw J\S\J\, U o ww o
IOI{U»»J\*“ <« Sy J‘L"J‘J‘ e

2.4.18. Eserde kullanilan kaynaklar

el-Burhan fi Tevcihi Miitesabihi’l-Kurdn: Kirmani'ye (6. 505/1110) ait
olan eser, muhkem ve miitesabih konularini ele almaktadir. Abdiilkadir
Ahmed Ata tarafindan tahkikle nesredilmistir. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 1986)

el-Minehw’l-Fikriyye fi Serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye: Ebi’l-Hasen
Naruddin Ali b.Sultan Muhammed el Kari el Heraviye (6. 1014/1606)
ait olan eser Mukaddime’nin en 6nemli serhlerindendir. Usdme Ataya
tarafindan tahkikle negredilmistir. (Dimesk: Darul-Gavsan liddirasati’l-
Kur’aniyye, 2012)

en-Negr fi'l-Kirdati’l- Asr: Ibni’l-Cezerf'ye (6. 833/1429) ait olan eser ki-
raat ilmi adina ansiklopedik bir ¢calisma olup alanda ¢alisanlar icin vazge-
¢ilmez bir kaynak durumundadir.

el-Mukaddime fi ma Yecibu Ald Kariihi en Yalemeh: Ibni’l-Cezerinin
tecvid ilmine dair manzum ¢alismasidir. Mukaddime ve hitime kismu ile
birlikte on yedi bab ve toplam yiiz dokuz beyitten olusmaktadir.

Gaysiin-Nef* fi’l-Kirdatis-Seb: Yedi kiraate dair kaleme alinan eser
Safakusi’ye (0. 1118) aittir. Eser Ahmed Mahmtid Abdussemi‘ tarafindan
tahkikle negredilmistir. (Beyrut: Darul-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2004)

el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kuran: Kuran ilimlerine dair kaleme alinan eser
Suyttiye (6. 911/1505) aittir. Alaninda temel bagvuru kaynaklarindan olan
el-itkan, “Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi” ismiyle Tiirk¢e'ye cevrilmistir.

Ithafii fudalai’l-beser: “el-Benna” diye meshur Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati'ye (6.
1117/1705) ait olan bu ¢alisma miiellifin kiraat alanindaki yetkinligini gos-
teren bir triindir. Miintehe’l-Emani ve'l-Meserrdt fi ‘Uliimi’l-Kirddt adiyla
da bilinen eserde meshur on kiraat imamina ilave olarak Ibn Muhaysin,
Yezidi, Ames ve Hasan-1 Basrinin kiraatlerine de yer verilmistir.**

% Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kdriin, 32.

1% Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishak Ebtt Nuaym Isfehani, Hilyetii'l-evliya ve tabakdtii'l-asfiyd
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1974), 7/23.

1% Terctimesi: “En eksiksiz (tastamam) olguyle tartmay1 arzulayan kisi toplantlsmm sonunda sunu
(ayeti) okusun (J»JL-J! & all s J.l.,rdv e LS Oy s 5 ) 215 R3]

12 Genis bilgi i¢in bK. Tayyar Altikulag, “Benna, Ahméd. b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
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er-Ridye li Tecvidi’l-Kirdeti ve Tahkiki Lafzi’t- Tilaveh: Tecvid ilminin kla-
sik eserlerinden kabul edilen ¢aligma Mekki b. Ebi Talibe (6. 437/1045) ait-
tir. Ahmed Hasan Ferhat tarafindan tahkikle nesredilmistir. (Daru Ammar,
Amman, 1996)

Ciihdii’l-Mukill: Osmanli donemi alimlerinden Sagaklizide Mehmed
Efendi (6. 1145/1732) tarafindan tecvide dair kaleme alinan bir eserdir.
Bu calisgma Salim Kaddri Hamed tarafindan nesredilmistir. (Amman
1422/2001) Mustafa Niyazinin atifta bulundugu Sagaklizade’ye ait bir diger
eser de Tehzibii’l-kiraat adl kiraat-i asereye dair ¢aligmadir. '

Ziibdetii’l-Trfan: Harput ulemasindan Palulu Abdiilfettah el-Paluvi’ye
ait olan eser,!™ kiraat tedrisatinda el kitabi olarak kullanilir. Muellif kendi-
sine “Sahib-i Ziibde” ifadesiyle atifta bulunur.

‘Umdetii’l-Hallan fi [dahi Ziibdeti’l- Trfan: Palulu Himid b. Abdiilfettah’in
kiraat-i ageraya dair kaleme aldig1 Ziibdetii'l-Irfan adli eserin serhidir. Ce-
sitli baskilar1 vardir. (Istanbul 1270/1854, 1287/1871) Eserin ilk baskisin-
dan sonra, sarih tarafindan idgdm-1 kebir konusunu ele aldig1 kirk dokuz
sayfalik Arapga bir ilave yazilmis, bu da Lahika lis-Sdrihi’l-Baisi’l-Fakir fi
Izahi Babi Idgami’l-Kebir adiyla nesredilmistir.'%

Diirr-i Yetim: Imam Birgivinin (8. 981/1573) tecvidle ilgili énemli
risalesidir. Birgivi Asil ad1 Takiyyliddin Mehmed olup “Birgivi Mehmed
Efendi” diye meshur olmustur. Tecvidle alakal1 bu eseri iki varaklik bir riséle
olup 974/1566 yilinda telif edilmistir. Eskicizade’nin (6. 1243/1828) yaptig:
terceme (Terceme-i Diirr-i Yetim) ve tecvide dair diger bazi risélelerle bir-
likte basilmigtir.'%

Tecvid-i Edaiyye: Hamza Hiidatnin (6. 1105/1694) tecvide dair ¢alisma-
s1 olup eser iizerine tez ¢aligmasi yapilmigtir.'"”

Hirzii’l-Emani: Eb6 Muhammed Kéasim b. Firruh b. Halef es-Satibi er-
Ruayniye (6. 591/1194) ait olan ¢alisma, Satibiyye veya Kaside-i Lamiyye
adiyla da bilinmektedir.'®® Dant'nin et-Teysir’i izerine manzum bir ¢alisma
olan eser iizerine onlarca serh yapilmistir.

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1992), 5/457.

19 Yazar ve esere dair bk. Tahsin Ozcan, “Sagaklizide Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/368.

194 Bilgi i¢in bk. Mustafa Atilla Akdemir, “Harput Ulemasindan Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi ve
Ziibdetivl-Irfan Adl Eseri”, Firat Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi Uluslararast
Harputa Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu, ed. Enver Cakar, vd. (Elaz13: Firat Universitesi Har-
put Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2016), 437-450.

1% Genis bilgi icin bk. Resat Ongdren, “Molla Mehmed Emin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/258-259.

196 Yazar ve esere dair bk. Emrullah Yiiksel, “Birgivi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1992), 6/191-193.

17 Bk. Mahmut Hakki Bayir, Hamza Hiidai ve Tecvidi Eddiyye Isimli Eserinin Tecvid Literatiiriindeki
Yeri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

1% Yazar ve eserle alakali genis bilgi igin bk. Abdurrahman Cetin, “Satibi, Kasim b. Firruh’, Tiirkiye Di-
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Nazimetii’z-Zehr: $atib'ye ait olan ve 297 beyitten olugan eser, Ebtt Amr
ed-Daninin el-Beydn fi Addi Ayi’l-Kurén adli eserinin manzum halidir.
Musa Carullah ve Ali b. Muhammed ed-Dabba’ tarafindan nesredilmistir.
Miiellifin ilgili eserden atifta bulundugu beyit, s6z konusu ilimle alakal:
ulemanin gayret ve tedvin ¢abasini ifade eden 16. beyittir:'®

Ay ol ol e asihs L e oDl Bl o, Ly

Yine Satibi'nin Ndzimetii’z-Zehr adli eserin serhlerinden olan Levami‘u’l-
Bedr''? adl1 esere de bir yerde miiellifin atfi vardir.

Akiletii Etrabi’l-Kasdid: Mustafa Niyazi, miellif ismi vermeden bu ese-
re atifta bulunmugtur. Bu eser Satibi’ye ait olup Ebi Amr ed-Déant'nin (6.
444/1053) Mushaf’in imlasina dair yazdig1 el-Mukni adl1 eserin manzum
halidir. Eser iizerine pek ¢ok serh yapilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlar-
dir: Alemuddin es-Sehavinin Kitabii'l-Vesile ild Kesfi’l-Akile, Ebti Bekir
b. Abdiilgani el-Lebib’in ed-Diirratii’s-Sakile fi Serhi Ebyati’l-Akile, Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Muhammed el-Merdavi el-Makdisinin el-Miifid fi Serhi’l-
Kasid, Burhaneddin el-Ca’berinin Cemiletii Erbabi’l-Merasid fi Serhi Akileti
Etrabi’l-Kasdid, Ibnirl-Kasih'in Telhisu’l-Fevaid ve Takribu’l-Miitebdid ve
Molla Aliyyi’l-Kéarinin el-Hibatii's-Seniyye adl1 eseri.'!

Gunyetii'l-miitemelli fi serhi miinyetu’l-musalli: Ibrahim b. Muham-
med b. Ibrahim el-Halebi'nin (6. 956/1549) Hanefi fikhina dair eseri olup
‘Umde’nin kaynaklar1 arasinda yer alir. Miiellif kiraat-i seba ile alakali ola-
rak hepsinin sahih ve caiz oldugunu ancak halk arasinda okuma durumun-
da -gelisigiizel bir sekilde rivayetlerin okunmamasiyla alakali- dikkat edil-
mesine iligkin bu esere atifta bulunmustur.''?

Eser ismi vermeden atifta bulundugu isimler sunlardir:

Satibiyye sarihlerinden Ibni’l-Kasth' (6. 801/1399)

Mukaddime sarihlerinden Zekeriyya el-Ensari'* (6. 926/1520)

Yine mukaddime sérihlerinden Isamuddin Ahmed b. Mustafa
Tagkoprizade (6. 968/1561)

Abdiilvahid b. et-Tin es-Sefakusi (6. 611/1214) Buhéri sarihi

Ibni’l-Hisar, Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Ensari el-Hazreci (6.
620/1223)

yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/376; Fatih Collak, “es-Satibiyye’,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/377-379.

19 Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 7.

"Bu serh ¢aliymasi Osmanli kiraat ve nahiv alimi Abdullah Eyytibi’ye (6.1836) aittir. Bk. Ali Bulut,
“Abdullah Eyytbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1/102-
103.

Ul Genig bilgi i¢in bk. Tayyar Altikulag, “el-Mukni®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2006), 31/138.

12 Niyazi Efendi, ‘Umdetii’l-kariin, 9.

13 Eserinin ad1 Sirdcii’l-karii’l-miibtedi ve tezkarii’l-mukrii’l-miintehi’dir.

14 Eserinin ad1 ed-Dekdiku’l-muhkeme fi serhi’l-Mukaddimedir.
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Safii ve dil alimi olan Céarperdiye' (6. 746/1346) eser ismi vermeden
atifta bulunmustur.

SONUC

Mustafa Niyazi Efendi, Osmanlinin son doneminde yetigmis, kiraat ve
tecvid alaninda eser ortaya koymus degerli bir alimdir.

Miiellifin ii¢ eserinden biri olan ‘Umdetii’l-Kdriin adli bu ¢alisma icer-
digi konular itibartyla hem tecvid hem de kiraat yonii olan bir ¢alismadir.
Haddizatinda miiellif, eserin yazilig amacin1 Hafs'in kiraat vecihleri iizerine
bina edildigini sdylese de eserin ayni1 zamanda énemli 6lgiide tecvid konu-
larini ihtiva eden yont dikkat ¢ekmektedir.

Mustafa Niyazinin ‘Umdetii’l-Kariin adli tecvid ve kiraat konularryla
miindemic¢ bu ¢alismanin dili Osmanlicadir. Miiellif, eserinde konulari,
sade ve anlagilabilir bir tsltipla ele almistir. Harflerin mahreg ve sifatlarin
izah ederken yaygin hatalara iliskin 6rnekler vermek stretiyle konuyu tav-
zih etmistir. Diger yandan ¢alismanin bas tarafinda eserde yapilan baz1 ya-
zim hatalarina iligkin bilgilendirme adina tablo halinde bir sunum vardur.

Miiellif, eserin girisinde Kur'an'in tevkifiligi, cem’ ve istinsah faaliyetle-
rine iligkin bilgilere yer verir. Konunun devaminda bazi kelimelerle ilgili
kiraat imamlarinin goriislerini aktarir. Konular1 ele alirken faydalandig:
eserlerden bahsederken bazen miiellif ismini verirken bazen de sadece eser
ismiyle yetinir. Bunun yaninda eser ve miiellifin adin1 beraber zikrettigi de
olur. Diger taraftan ¢aligmaya genel olarak bakildiginda bir tecvid risalesine
gore biraz hacimli, mistakil bir kiraat ¢alismasina gore ise muhtasar bir go-
riintii arzeder.

Osmanli dénemi telif eserlerinin karakteristik 6zelligi olan Ibnii’l-Cezeri
ve Satibi’yi referans kabul etme durumu bu eser i¢in de gegerlidir. Zira he-
men her konuda iki isimden birine mutlaka atifta bulunmustur. Eseri ben-
zerlerinden ayiran 6nemli 6zelligi, ne mistakil bir tecvid ne de tamamen
kiraat alaninda yapilmis bir ¢aligmadir; her iki alani da bir araya getiren
bir ¢alisma niteligindedir. Ayni sekilde eserin ele aldig1 konular agirlikly
olarak Hafs rivayeti tizerine kurgulansa da diger kiraatlere de yer verildigi
goriilmektedir.

Risalede ele alinan konularin —normal bir eserle mukayese edildiginde-
sistematik olmadig1 goriiliir. Ancak ele aldig1 konular, verdigi 6rnekler ve
refere ettigi kaynaklar sayesinde galisma nitelikli hale gelmis; bu anlamda

!5 Genis bilgi igin bk. Mehmet Sener, “Garperdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/230-231.
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miiellifin bagta ifade ettigi eserin telif sebebini dolduracak diizeye geldigini
soylemek miimkiindiir.

Diger yandan eser metodolojik anlamda yakin ge¢misindeki ~-Osmanli
Doénemi- eserlerle mukayese edildiginde kendine 6zgii bir yapisi ve meto-
dunun oldugu goriilmektedir. Bu anlamda Magnisi'nin (6. 1000/1592) eseri
daha ziyade Mukaddime’nin bir serhi niteliginde olmas1 bakimindan belli
bir sistematige sahipken Mustafa Niyazi'nin eseri i¢in ayn1 seyi séylemek
miimkiin géziikmemektedir. Ancak Hamza Hiidat'nin Tecvid-i Eddiyye’sine
icerik ve sistematik agisindan benzedigini de s6ylemekte yarar vardir.

Eserde kullanilan kaynaklara bakildiginda hem zengin bir kaynakc¢a
hem de farkli alanlardan bir gesitlilik goze ¢carpmaktadir. Nitekim miiellif,
calismasinda Kur’an ilimleri, kiraat ve tecvid gibi alanlara ait eserlerin ya-
ninda fikih ve dile dair ¢alismalara da yer vermistir.

Sonug olarak Mustafa Niyazi Efendinin agirlikli olarak tecvid ve kis-
men de kiraat konularinin usta bir sekilde ele alindig1 bu eser, ismiyle mii-
semma ‘Umdetii’l-Kariin/Kuran okuyucular i¢in vazgegilmez bir kaynak;
Tezkirati’l-Mukriin/Kuran ve kiraat okutan hocalara da hatirlatic1 bir el
kitabi niteliginde faydaya medar bir ¢alismadar.
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EBU LEHEB’IN EVLADI OLMANIN ZORLUKLARININ ASAN SAHABI:
DURRE BiNTU EBI LEHEB

Oz

Kuran-1 Kerim indirilirken yasayan ve Islim davasina diigmanlhk edenlerden,
Kuranda ad1 acik¢a amilarak kinanan tek kisi, Ebti Leheb'tir (O. 2/623). Adi belir-
tilmeden esine, Ummii Cemile’ye de kétii akibeti haber verilmistir. Bu evlilikten
dogan, Hz. Peygamberin (as) amcakizi, Mekke déneminde Islami segen Diirre
bintii Ebi Leheb (O. 20/641), Miisliiman toplumda yasarken anne-babasina yéne-
lik kinanmadan olumsuz etkilenmistir. O, bu zorluk karsisinda direng gosterirken
hem kendisi ebeveynlerinin sugunun omuzlarina yiitklenmesinin yanlighigini vurgu-
lamis hem de amcaoglu Allah Restli'rnden destek almistir. Bu destek iki yonludiir.
Restlullah bir yandan haksiz konusan, suglayan kisilerin tutumlarinin yanhshgin
belirtmis ve konusmalarini sonlandirmalarini istemis; bir yandan da amcakizinin
kendi yaninda degerini insanlarin 6niinde de yiiziine karg1 da ifade ederek 6zsaygi-
sin1 yiikseltmistir. Boylece onun tizerindeki olumsuz kamuoyu baskisini kaldirmaya
¢alismis ve ona psikolojik destek saglayarak bu baskiya karsi direncini artirmistir.
Diirreden (ra) gelen rivayetin konusu ise kimin hayirli insan oldugudur. Bu rivayet-
le de hayirli insan vasfinin davraniglarla kazanilacagina vurgu yapilmaktadir. Diirre,
Ebti Leheb'in evladi olmanin zorlugu karsisinda giiglii durusuyla, 6zsaygisini koru-
masi hatta olaylara olumlu agidan bakacak bir yon bulabilmesi ile dikkate deger bir
kadin sahabidir.

Ozet

Kur'an-1 Kerim indirilirken yasayan ve Islim davasina diigmanlhk edenlerden,
Kur'an'da adi agik¢a anilarak kinanan tek kisi, Allah Restli'niin amcasi, Eba
Leheb'tir. O, Islam éncesi donemde bile kutsal sayilan Kabe'nin Ceylanin ¢alinma-
sinda fikir sahibi olarak olaya adi karigmis, hirsizlik cezasina ¢arptirilmaktan ak-
rabalarinin araya girmesiyle kurtulmugsa da "Ka'be'nin Ceylanin hirsiz1" lakabini
almig bir kisidir. Tebbet siiresinin ilk ayetinde ellerinin kuruyup yok olmasi anla-
minda kullanilan ifadelerle, bu hirsizlik olayina ve diinyada hirsizligin cezasindan
kurtulsa da ahirette kurtulamayacagina, kinaye yoluyla isaret edilmis gibidir. Hz.
Peygamber'in amcasiyken yegenine destek olmasi, inanmas1 umulabilirdi. Oysaki o,
Islama diigmanlikta en ileri gidenlerden oldu. Davet gayretiyle insanlara giderek Isla-
mu anlatan yegeninin pesinde dolasip onu yalancilikla itham etmesi, Miislimanlarla
birlikte Hasimogullar1 boykot altindayken bu siilaleden bir tek onun boykot yapan-
lar tarafinda durmasi ve yegeni hicret i¢in Mekke'yi gizlice terk ederken pusu kurup
evini kugatmuis kisiler iginde adinin gegmesi Islam dinine diigmanliginin boyutlarini
gdstermektedir. Kur'an'da adi belirtilmeden esine, Ummii Cemile'ye de kotii akibeti
haber verilmistir. Bu evlilikten dogan, Hz. Peygamber'in (as) amcakizi, Mekke do-
neminde Islimi secen Diirre bintii Ebi Leheb (ra), Miisliiman toplumda yagarken
anne-babasina yonelik yapilan kinanmadan olumsuz etkilenmistir. Halbuki Islam
dininin temel prensiplerinden biri sugun sahsiligidir. Hi¢cbir ¢ocuk anne-babasinin
sugundan, hi¢bir anne-baba ¢ocugunun sugundan sorumlu tutulamaz. Teoride var
olan bu prensip giinliik hayatta her zaman karsilik bulamayabilir. Nitekim Diirre
bintii Ebi Leheb'in yagadig1 donemde Miisliiman toplum i¢inde kargilastigi kinama
bunun bir 6rnegini vermistir.

Diirre'nin Mekkke dénemi yasantisi hakkinda, Islam dinine bu dénemde girdi-
gi bilgisi haricinde, veriye ulagilamamigtir. Yine de babasinin, Islam davetinin ilk
anindan itibaren bu davete aleni diismanlik gosterdigi ve kiz kardesine bile islami
kabul etmemesi i¢in baski yapmaya ¢alistig1 bilinmektedir. Bu durumda Mekkede,
Diirre’nin Miisliimanligini baski altinda ve korku iginde yasadigi tahmin edilebilir.
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Her ne kadar Diirrenin Mekkede yagarken evli oldugu esinin kim oldugu bilgisi ih-
tilafl1 olsa da babasinin ahbab1 oldugundan ve en eski kaynakta ismi verildiginden,
onun Haris b. Amir b. Nevfel olma ihtimalini kuvvetli gériiyoruz. Bu bilgi dogru ise
esi, Bedir Savaginda kafirlerin saffinda oldirialdiikten sonra yaptig: hicret yolculu-
gunun ardindan Medine’ye ulagti. Hicret edip Miisliimanlarin arasina katildig: icin
ferahlamaliydi. Ama karsilastigs ilk sozlerden biri babast i¢in Tebbet stresi inmis-
ken hicret sevabini alamayacagi oldu. O, bu haksiz yargiy1 hemen Hz. Peygambere
(as) gotirdi. Diirre’yi dinleyip yanina oturtan Allah Restlii, namaz sonrasi top-
lanmig Miisliimanlara akrabalarini incitenin kendisini incitecegini, onu incitenin
ise Allahl incitmis olacagini, oliiler sebebiyle dirilerin incitilemeyecegini soyledi.
Bu uyart agik ve sert olsa da olumsuz toplumsal yargiy1 sonlandiramadi. Zira Diir-
re, “Atesin odunun kiz1” diye ¢agirildigi ve kendisine yapilan hakaretlerin ¢oklugu
sebebiyle “Benden bagka kafir cocugu yok mu?” sikayetiyle de Restliillah’a gitmis-
tir. O ise her seferinde amcakizina hem davranislar ve sozleriyle deger gosterip 6z
saygisini arttirarak, hem de topluma davraniglarina son vermeleri uyarisini yaparak
destek olmugtur. Diirrenin digtiniine katildig: gibi digiinde eglence yok mu diye
sorarak torenin sekliyle de bizzat ilgilenmistir. Boylece kendine giiveni artan Diirre,
bir giin kendisine “Bu Allah diiymaninin kizidir” diyen adamin karsisina gegip “Al-
lah benim babamy, taninan ve saygin goriilen biri oldugu igin zikretti. Senin babani
da taninmadig1 i¢in anmadi!” diye cevap vermistir. Cevabinda sairliginin giiciiyle
etkin soz sdyleme yetenegi aciga ¢ikmistir. Ayrica verdigi bu karsilik, Ebt Leheb’in
kiz1 olmanin olumlu tarafini gorebildigini gostermektedir. Olumlu diisiince giiciiy-
le psikolojik savunmasini kuvvetlendirmis, toplumun haksiz yargis: karsisinda dik
durmustur. Bu miicadelesinde ilk destekgisi Hz. Peygemberdir. Bagina gelenleri gi-
dip ona anlatmis, kendini savunmada hakliligini onun onayiyla giiglendirmistir.
Yasadig1 zorluklarin sonrasinda ondan aktarilan rivayetin, “Insanlarin en hayirlisi
kimdir?” sorusunun cevabi olup “Din konusunda en fakihleri, akrabay1 en ¢ok go-
zetenleri ya da kiraati en iyi olanlari, en takvalilari, iyiligi emredip kotiilitkten neh-
yedenleri, akrabaligi gozetenleridir” ifadesini tagimasi sasirtici degildir. Clinkii bu
ifade; insan1 hayirli yapanin, segemedigi anne-babasi olmadigini bilakis kendi ¢aba
ve davraniglari oldugunu vurgulamaktadir. Yine rivayetin basinda Allah Restlirniin
Diirrenin goziine bakarak “Sen bendensin, bende sendenim” dediginin gegmesi de
dikkat cekmektedir. Ona nasil da iltifat edip degerli hissettirmis, nasil da 6z giiveni-
ni arttirmustir. Sonugta hakli miicadelesiyle Diirre’nin kazandig: sohret esinin adin
bile golgede birakmis ve ravisi olan esi, “Diirre’nin Zevci” seklinde anilmigtur.
Insanin psikolojisine uygun davranig modelinde en giizel 6rnek Allah Resiilidiir.
Amcakizi Diirre'nin karsilagtigi haksizligi asmasinda en bitytik kuvveti 6zsaygisin-
dan alabilecegini bildiginden onun degerini davranislariyla vurgulamis, sozleriyle
agiklamis ve herkesin kargisinda dile getirerek 6zgiivenini arttirmustir.

Kendine giiveni artan Diirre, elinde olmayan ve degistiremeyecegi, Kuranda ad:
anilarak kinanan tek kisinin, Ebti Leheb'in kizi oldugu gercegini kabullenerek kade-
rine teslim olmanin bir adim ilerisine gitmistir. Bu durumun olumlu yanini gérmiis,
Medine’ye geldigi andan itibaren kendisine yonlendirilen haksiz suglamalari sustur-
makta en etkili cevabi, babasinin taninan ve saygin goriilen biri oldugu i¢in Allah
tarafindan zikredildigini, olumlu diisiince giiciiyle vermistir.

Bu olaylarin o6rgiisiinden haksiz davranig karsisinda siinnete uygun tutumun, hak-
sizliga ugrayan kisiye gerek davranis gerek sozlerle deger vererek 6zsaygisni arttir-
mak ve haksizlig1 yapanlar1 bizzat uyarmak seklinde olacag: anlagilir. Diirre bintii
Ebi Leheb gibi kendine giiveni gii¢lenen kisinin olumlu diigiince giiciiyle zorluklar
agabilecegi gorulir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Diirre bintii Ebi Leheb, Ebti Leheb, (")zsaygl, Olumlu
Diisiince Giicti
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THE COMPANION WHO OVERCAME BEING THE DAUGHTER OF ABU
LAHAB: DURRAH BINTI ABI LAHAB

Abstract

Abu Lahab, who lived while the Quran was being revealed and was hostile to the
Islamic cause, is the only person who is clearly denounced in the Qur'an by name.
His wife, Umm Jamil, was also informed about her horrid fate without her name
in the Qur’an. Born of this marriage, Prophet Muhammad’s (pbuh) uncle’s daugh-
ter Durrah binti Abi Lahab (d.20/641) who chose to become a Muslim during the
Mecca period, suffered for her parents’ condemnation while she was living in the
Muslim society. While resisting this difficulty, she emphasized the wrongfulness of
laying the burden of her parents” fault on her shoulders and received support from
her cousin, the Messenger of Allah. This support is bilateral. On the one hand, the
Messenger of Allah stated the wrongness of the people’s attitudes who spoke unfairly
and accusatorially, and asked them to end their speech; on the other hand, he ex-
pressed the value of his uncle’s daughter to her face in front of other people. Thus, he
tried to remove the effect of the public pressure on her and provided psychological
support for her. The subject of the narrations from Durrah (Gbh) is “who is a good
person”. With this narration, it is emphasized that the qualification of a benevolent
person can be gained through behavior. Durrah is a remarkable female companion
with her strong stance in the face of the difficulty of being the daughter of Abu La-
hab, maintaining her self-esteem and even finding a positive point of view to look
at events.

Summary

Abu Lahab, the uncle of the Messenger of Allah, is the only person, among those
who lived while the Qur’an was revealed and who were hostile to the Islamic cause,
whose name was clearly mentioned and denounced in the Qur’an. He was a person
who got involved in the stealing of Gazelle in the Kaaba, which was considered sa-
cred even in the pre-Islamic period, and got the nickname “thief of Kaaba’s Gazelle’,
even though he was saved from being punished for theft by the intervention of his
relatives. In the first verse of the Surah of Tabbat, it is as if the expressions used to
mean the drying and destruction of his hands indicate that he will not be saved in
the hereafter even if he is saved from this theft and the punishment of theft in the
world. Since he was the uncle of the Prophet, it could be expected that he would
support his nephew and believe him. However, he was one of the most prominent
enemies of Islam. The fact that he went after his nephew and accused him of lying
while the Prophet explained Islam to people in the name of dawah, and that he was
the only one of his family who stood by the boycotters while the sons of Hashim
were boycotted along with the Muslims, and that his name was mentioned among
the people that ambushed his nephew’s house who was trying to leave Mecca for
hijra in secrecy shows the extent of his hostility towards Islam. Umm Jamil’s bad fate
was also revealed to her in the Qur'an without her name being mentioned. Born of
this marriage, The Prophet’s (pbuh) uncle’s daughter, Durrah binti Abi Lahab (ra),
who chose Islam in the Mecca period, was adversely affected by the condemna-
tion against his parents while living in a Muslim society. However, one of the basic
principles of Islam is the individuality of the crime. No child can be held responsible
for their parents’ crime, nor the parents for their child’s. This principle, which ex-
ists in theory, may not always find a response in daily life. As a matter of fact, the
condemnation that Durrah binti Abi Lahab faced in the Muslim community during
her lifetime is an example of this.

Except for the information that she entered accepted Islam during this period, no
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data is available on Durrah>s life in Mecca period. Nevertheless, it is known that his
father, from the first moment of the invitation to Islam, showed open enmity to this
invitation and even tried to pressure his sister not to accept Islam. In this case, it can
be assumed that Durrah practiced Islam under pressure and in fear in Mecca.
Although the question of who Durrah>s husband was when he lived in Mecca is
controversial, since he was his father>s friend and was named in the earliest source,
we see the possibility that he was Harith ibn Amir ibn Nawfal. If this information is
correct, after she lost her husband, she reached Madinah after hijra without his pro-
tection. She should had been relieved because she migrated and joined the Muslims.
But one of the first words she encountered was that she could not receive the reward
of hijra when the chapter of Tabba was revealed about her father. She immediately
took this unjust judgment to the Prophet (pbuh). The Messenger of Allah, who lis-
tened to Durrah and made her sit next to him, told the Muslims who gathered after
the prayers that hurting their relatives would hurt him, and that if he hurt him would
hurt Allah, and that the living would not be hurt because of the dead. Even though
this warning was clear and harsh, it did not end the social bias. For she was called
«the daughter of the wood of the fire» and because there were abundance of insults
made against her, Durrah went to the Prophet with the complaint «Is there no child
of the unbelieving other than me?» He always supported his uncle>s daughter by
valuing her with his actions and words, increasing her self-esteem, and warning the
society to stop their behavior. As he attended Durrah’s wedding, he personally took
care of the ceremony by asking if there was any entertainment during the wedding.
Thus, Durrah, whose self-confidence increased, stood in front of the man who told
him «This is the daughter of the enemy of Allah» and said, «Allah mentioned my
father because he was a known and respected person. He didn>t remember your fa-
ther because he wasn>t known!» Her answer revealed her ability to speak effectively
with the power of her poetry. In addition, this response shows that she could see
the positive side of being Abua Lahab’s daughter. She strengthened her psychological
defense with her power of positive thinking and stood up against the unjust judg-
ment of the society. The first supporter of this struggle was the Prophet. She went
and told him what had happened to her, and her rightfulness in defending herself
was strengthened with his approval.

It is not surprising that after the difficulties she experienced, her riwaya was the
answer to the question “Who is the best of people?” “The most jurists in religion,
the ones who look out for relatives the most, or the ones with the best recitation,
the most pious, the ones who enjoin good and forbid evil, the ones who look out for
kinship.” Because this expression emphasizes that it is not someone’s parents, whom
they cannot choose, but his own efforts and behaviors that make them better. It is
also noteworthy that at the beginning of the narration, the Messenger of Allah said,
“You are from me, and I am from you,” while looking into the eyes of Durrah. How
he made her feel complimented and valued, how he increased her self-confidence.
As a result, the fame that Durrah gained with her just struggle has overshadowed
even her husband’s name who was a narrator, and he was called “Durral’s Hus-
band”

The best example of a behavioral model suitable for human psychology is the Mes-
senger of Allah. Knowing that his uncle’s daughter Durrah could take the greatest
strength from her self-esteem to overcome the injustice she faced, he emphasized
her value with his actions, explained it with his words, and increased her self-confi-
dence by expressing it in front of everyone.

Durrah, whose self-confidence increased, went one step further than surrendering
to her fate by accepting the fact that she was Abu Lahab’s daughter, who she did not
choose and couldn’t change, and who was the only person condemned in the Qur’an
by name. She saw the positive side of this situation and gave the most effective an-
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swer with the power of positive thought in silencing the unjust accusations directed
against her from the moment she came to Madinah onwards, that her father was
mentioned by Allah because he was a well-known and respected person.

From the pattern of these events, it is understood that the appropriate attitude in
Sunnah in the face of unfair behavior is to increase self-esteem by valuing the in-
jured person both with behavior and words, and to warn those who commit injus-
tice. It is seen that a person whose self-confidence is strengthened, like Durrah binti
Abi Lahab, can overcome difficulties with the power of positive thinking.

Keywords: Hadith, Durrah binti Abi Lahab, Aba Lahab, Self-Esteem, Power of Posi-
tive Thinking.

GIRIS

trre bintii Ebi Leheb kadin sahabe igerisinde erken dénem,

20/641 tarihinde' vefat ettigi halde rivayeti bulunan ender ka-

dinlardandir. Zira erken vefat tarihi, hadis rivayeti konusunda
en onemli sinirlayicilardan biridir. Adina yapilmis miistakil bir ¢alismaya
ulagilamasa da ismi kadin sahabe fakihlerinin® veya muhaddislerinin’ isim-
leri arasinda sayilmaktadir. Sahabe hakkinda bilgi veren eserlerde de adina
acilmig basliklarda kisa bilgiye ulagmak miimkiindiir.* O, Mekke donemin-
de Islam dinini kabul etmistir. Allah Restli‘'niin amcakizi olmasina ragmen
bu segkin 6zellikleri onun Miisliimanlar arasinda babasi sebebiyle kinan-
masinin 6niine gegmemistir.

Islam dininin temel prensiplerinden biri sugun sahsiligidir. Higbir ¢o-
cuk anne-babasinin su¢undan, hi¢bir anne-baba ¢ocugunun sugundan so-
rumlu tutulamaz. Teoride var olan bu prensip giinliik hayatta her zaman
karsilik bulamayabilir. Nitekim Diirre bintii Ebi Leheb’in yasadig1 donem-
de Miisliiman toplum iginde karsilastigi kinama bunun bir 6rnegini ver-
mistir. Haksiz toplumsal kinama karsisinda eziklik hissetmeden, asagilik
kompleksine kapilmadan ayakta durabilmek i¢in kisinin 6zsaygis1 kuvvetli
olmalidir. Diirre, 6zsaygisini korumanin da bir adim &tesine giderek igin-
de bulundugu olumsuz sartlarin olumlu tarafini gorebilmis ve bundan giig
almistir. Elbette amcaoglu Hz. Peygamber bu miicadelesinde yardimcisi
ve psikolojik destekgisi olmustur. Onun hakkinda bilinenleri bir ¢alisma-
da birlestirmek kadin sahabe i¢indeki 6rnek sahsiyetlerden birinin tanin-
masina katki saglayacaktir. Olaylara psikolojik agidan bakilmasi da hem

U Ali Yardim, “Diirre bint Ebi Leheb’, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/30.

2 Ali Toksari, "Hz. Peygamber Devrinde Kadin", Sosyal Hayatta Kadin, (Istanbul: Ensar nesriyat,
2005), 83.

3 Muhammed Yilmaz, "Hz. Peygamber Dénemi ve Sonrasinda Kadin Alimlerin Hadis {lmine Katki-
lar1 (Memliikler Dénemine Kadar)", Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD) ,
(2016) 2 (Special Issue 1) , 382.

4 Ali Yardim, “Diirre bint Ebi Leheb” TDV Islam Ansiklopedisi, 10/30.
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Rastlullah’in haksiz toplumsal elestiriye ugrayana destegini nasil sagladigi-
nin 6grenilmesine hem de zorluklar1 asmada 6zsaygi ve olumlu bakis agisi-
nin onemine dikkat gekilmesine faydali olacaktir.

1. EBU LEHEB'IN DINE KARSI TUTUMU

Ebti Leheb'in hangi vasiflartyla Kur'an'da agik¢a kinanacak ve kizi
Diirre'nin adina leke siirebilecek konuma geldigi sorusu énemlidir. Eba
Leheb hakkindaki bilgilere goz atarak bu sorunun cevabini bulabiliriz.

Ebti Leheb'in asil ismi: Abdiiluzza b. Abdilmuttalib b. Hasim, kiinyesi
Ebti Utbe'dir. Hz. Peygamber’in amcasidir, islaim éncesi iki oglunu onun
kizlariyla nisanlamigtir.® Islim sonrasi yegeninin ¢agirisini kabul etmemis,
bilakis Islim davetine Tebbet stiresinin ilk ayetinin ilk kelimesinde gecen
bedduayi, “Kuruyup yok olasical”, yegenine ederek karsilik vermistir.® Be-
dir savagindaki miisriklerin yenilgisinin haberini aldiktan kisa siire sonra
hastalanip 2/624 tarihinde 6lmiistiir.”

Ebti Leheb’in niibiivvet 6ncesi hayatina dair anlatilan ilging bir olay
vardir: Bu olay babasi Abdiilmuttalibin Zemzem kuyusunu kazarken bul-
dugu® ve Kabe'ye koydurdugu altindan ceylanin® ¢alinmasiyla ilgilidir.
Allah Restli'niin amcast olmasi hasebiyle anildig1 yerde bile o, “Ka’be’nin
Ceylanr'nin Hirsiz1” sifatiyla gegmektedir.’® Olayin anlatimi kisaca soyledir:
Ebti Leheb ve bazi arkadaslar: icki alemindeyken igki ve sarkici kadinlara
vermek i¢in paralar1 kalmaz. O da yanindakilere, babas1 Abdiilmuttalibe ait
oldugu iddiast ile altindan yapilmis Ka'be'nin Ceylanr'ni ¢almalarini séyler.
Ceylan calinip pargalandiktan sonra ise dortte birinin kendisine ait olmasi
gerektigini One siirer ve bazi parcalar: sarkici kadinlara verir. Olay 6greni-
lince biiyiik 6fke uyandirir ve suglularin cezalandirilmasi i¢in Mekke'nin
liderleri harekete gecer. Ebti Leheb ise suga azmettirici ve ¢alinan maldan
pay alanlardan olsa da suglular cezalandirilirken, akrabalarinin destegi

5 Ebl Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni’ ez-Ziihri ibn Sa'd, et-Tabakétu’l-kiibrd (Beyrut: Daru
Sadir, 1968), 1/88; 8/36-37; Ebirl-Hasan Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed Ibnir’l-Esir,
Usdii’l-gabe fi marifetis-Sahdbe (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1989), 1/39, 7/114, 384 vd.

¢ Ebii'l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk.
Abdullah Mahmiid Sehhate (Kahire: el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l- Amme 1il-Kitab, 1979), 4/903-904;
Ebti Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Camiii'l-beyan fi tefsiri'l-Kur'dn (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1984), 30/336-339; Buhari, "Tefsir", 233; vd.

7 Ibn Sa'd, Tabakat, / 83; vd.

8 Bazi kaynaklara gore Ceylan, Pers krali Isfendiyar tarafindan Ka'be’ye bagislanmistir. Bkz. Rubin,Uri,
"Ebt Leheb'in Elleri ve Ka'benin Ceylani", Indnii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2017),
359.

° Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarihii'l-Umem ve'l-Miiltik (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1987), 1/525. Bu kaynaktaki rivayete gore kazida iki ceylan heykeli bulun-
mugtur ama sonrasinda diger ceylanin ne oldugundan hig bahsedilmemektedir.

1 Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri Ibn Kuteybe, el-Maarif, thk. Servet Ukka-
se (Kahire: Darii'l-Maarif, 1969), 55.
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ve diyet 6denmesiyle, olaya karisan bazi kisilere uygulanan el kesme veya
Mekkeden ¢ikarilma cezalarindan muaf tutulur." Bu hirsizlik olayini irde-
leyen bir makaleye gére: Ceylanin Kureys tarafindan “Rabbinizin Ceyla-
n1” olarak nitelenmesi esasen sugun biyikligiini gostermektedir. Ayetin
arka planinda, Ebi Lehebe bir vakit Allah'in kutsal yerine hiirmetsizligi-
ne hirsizliga uygulanan mutat cezanin tatbik edilmemesine karsin gele-
cekte Allah’in hak ettigi cezay1 onun ellerine uygulanacagina isaret etmis
bulunmaktadir.”> O vakit ne asillik statiisii ne de zenginligi ve diger teseb-
biisleri onu koruyacaktir.”’ Stirenin bu gekilde yorumlanmasi, Ebti Leheb'in
gliciiniin Allah’a kars: kiistah¢a davranmaya ve Hz. Muhammed’in dedesi,
kendisinin de babasi olan Abdulmuttalib’in kutsal ceylanina hiirmetsizlik
etmeye kadar ulastig1 Islam 6ncesi dénemdeki hayatina ait karanlik bir dé-
neme isaret eder."* Bu olay tarih kitaplarinda kalmus, tefsir kitaplarina Teb-
bet stiresi i¢in niizul sebebi rivayeti olarak girmemistir. Yine de olayin kay-
naklarda gegmesi ve Ebti Leheb’'in “Ka’be’nin Ceylanr'nin Hirsiz1” seklinde
vasiflandirilmasi, niizul doneminde bu hirsizligin bilindigini gosterir. Yani
Eb Leheb ismi, Islam 6ncesinden Allah'in evi sayilan Ka'be'ye saygisizlikla
lekelenmistir.

Islam déneminde ise Kuranda adi acik¢a anilarak kinanan tek kisi, o
olmustur. Araplar arasinda koklesmis asabiyet duygusuna ragmen yegeni
Hz. Muhammed’in Islim davetini ilk andan itibaren inkar edisi,’* bununla
yetinmeyip pesinde dolasarak onu (s.a.s.) yalanlamasi,'® Allah Restili'niin
kizlar1 ile nisanli ogullarina tiim baglarini kesme, bu giinkii anlamryla ev-
latliktan red etme, tehdidi ile nisanlarini bozdurmas,'” Miisliimanlarla bir-
likte Hasimogullar1 boykot altindayken bu siilaleden bir tek onun boykot
yapanlar tarafinda durmasy,'® hatta Allah Restli hicret i¢in Mekke'yi giz-
lice terk ederken pusu kurup evini kusatmis kisiler i¢cinde adinin ge¢mesi®
Islim dinine diismanhgmin boyutlarini géstermektedir. Hakkinda yazi-
lanlar i¢inde karsilagilan olumlu 6zellikler, comertligi ve “Ebti Leheb” la-

! Ebti Ca'fer Muhammed b. Habib b. Umeyye Bagdadi Hasimi Ibn Habib, el-Miinemmak fi Ahbari Ku-
reys, tsh. Hursid Ahmed Faruk (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1985), 59-70.

12 et-Tebbet, 111/1.

" et-Tebbet, 111/2.

4 Rubin,Uri, "Ebt Leheb'in Elleri ve Ka'be'nin Ceylani", 361-362.

1> Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 4/903-904; Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Vehb Dineveri
Ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb: Vazih fi tefsiri’l-Kurani’l-Kerim, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Dariil-
Kiitiibi'l-limiyye, 2003) 2/525; Taberi,.Camiii'l-beydn, 30: 336-339; Buhari, "Tefsir", 233; vd.

16 Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame
(Cidde: Darw’l-Kible, 2006), 20/242 (No. 37720); ibn Sa'd, Tabakat, 1/216; vd.

V7 Ibn Sa'd, Tabakat, 8/36-37; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe 6/114, 384; vd.

18 fbn Sa'd, Tabakat, 1/209; Ebt Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishak Isfahani, Delailii'n-niibiivve, thk.
Muhammed Revvas Kal'aci, Abdiilber Abbas (Beyrut: Dérii'n-Nefais, 1991), 1/278.

 Ibn Sa'd, Tabakat, 1/228.
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kabini babasinin yiiziiniin giizelliginden dolay1 verdiginin sdylenmesidir.”
Ebu Télib vefat ettiginde onun yerine ge¢ip Hasimogullarinin lideri olmasi,
kavmi i¢indeki seckin konumundan olmalidir. Elbette 6vgii sayilabilecek
bu 6zellikler, hakkindaki yergilerin golgesinde kalmistir. Ayetteki kinama,
agikea isim anilmasindaki biricikligiyle zihinleri isgal etmistir. “Ve Esi de”*'
ifadesiyle stirenin devaminda Ebi Leheb'in atesteki azabina ortak edilen
kisinin “Ummi Cemil” oldugu tefsir kaynaklarinda agiklanmaktadir.?

2. DURRE BINTU EBIi LEHEB

Diirre bintii Ebi Leheb, Ebti Leheb ve Ummii Cemil ciftinin kizidir. Ayni
zamanda Hésimogllarindan biat eden kadinlardan biridir.*® Diirre’nin ilk
esinin ismi ihtilaflidir. Bir goriige gore ilk esi Haris b. Amir b. Nevfeldir.
Ondan Velid, Miislim, Ebii'l-Hasan adli ¢ocuklar1 olmustur. Esi Bedir sa-
vasinda kafir olarak 6ldiriilmiistiir.** Bu olayin ardindan Diirre Medine’ye
hicret etmis ve Dihye b. Halife el-Kelbi ile evlenmistir.>® Bazi kaynaklarda
ilk esi Nevfel b. Haris b. Abdiilmuttalib (Hz. Peygamber’in amcaoglu) veya
Haris b. Nevfel b. Haris b. Abdiilmuttalib ya da Haris b. Abdullah b. Nevfel
(ra) seklindedir.?® Verilen isimlerde ¢ogunlukla, esinin ilk isminin Haris ol-
mast ve anilan isimlerin bir yerinde Nevfel isminin de ge¢mesi, karigikliga
sebep olmus olabilir. Ka’be'nin Ceylanrnin ¢alinmasi olayinda Ebti Leheb’le
birlikte Haris b. Amir b. Nevfel'in de adi gegmektedir.” Babasinin ahbabi
oldugundan ve en eski kaynakta ismi verildiginden, ilk esinin Haris b. Amir
b. Nevfel olma ihtimalini kuvvetli goriiyoruz. Diirre, Mekkede Miisliiman
olmus, Bedir savasi sonrasinda Medine’ye hicret etmistir.

Muhtemelen esini kaybettikten sonra yaptig: hicret yolculugunun so-
nunda Medine’ye ulagmistir. Babas1 Mekkede Islam diigmanlarinin elebas-
larindandir ve kiz kardesinin Miisliiman olmasina bile kars1 ¢ikip engelle-
meye c¢alismistir.?® Boyleyken Diirrenin Mekkede bask: altinda olmadig:
diistiniilemez. Misliman oldugunu agiklayamadiysa bile korkuyla yasa-
mis olmalidir. Hicretle ferahlayabilmeliydi ama daha Medine’ye yeni gel-
misken misafir oldugu eve gelenlerden bir grup kadin, babas: i¢in Tebbet

2
S

Ibnivl-Esir, Usdii’l-gabe, 1/39. Yiiz giizelligi: Ibn Kuteybe, Maarif, 55.

et-Tebbet, 111/4.

Mukatil b. Silleyman, Tefsir ; Ibn Vehb, Tefsir ; Taberi, Cdmi ; https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/
sure/111-tebbet-suresi.

* Ibn Habib, Muhabber, 406.

ibn Sa‘d, Tabakat, 2/13; Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihdye, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li't-Tibaa' ve'n-Nesr, 1997), 5/499.

5 bn Sa'd, Tabakdt, 8/50; Ibn Habib, Muhabber, 65.

Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 6/103; Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru
alamu'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1985), 1/199.

ibn Habib, Miinemmak, 59; Taberi, Tarih, 1/525.

Ibn Sa'd, Tabakat, 8/43;

NN
8=

[
RS

[SEY
2 G

[
N

843



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | sAVI: 2

stiresi inmisken hicret sevabini alamayacagini soyleyiverdiler. Onca sikinti,
onca iimit bosuna miydi? Yardim isteyecegi kisi belliydi, séylenenleri Hz.
Peygambere anlatmistir. Onu yanina oturtan Allah Restlii, 6gleni kildi-
rinca kiirsiiye gecip akrabalar1 dolayisiyla birilerinin kendisini incittigini
belirtmis, kendisini incitenin de Allah incitmis olacagini hatirlatmistir.
Oliiler sebebiyle dirilerin incitilmeyecegini sdylemistir.? Bagka bir rivayet-
te ise Diirre kendisine “Atesin odunun kiz1” diye seslenildigi sikayetini ya-
pinca oldukga 6fkelenen Allah Restlii “Birilerine ne oluyor ki akrabalarim
konusunda beni incitiyorlar!” diye baslayip kendisini incitenlerin Allah’
incitecegi uyarisini yaptig aktarilir.*

Anlagilan o ki yapilan uyars, sertligine ragmen yeterli gelmemistir. Zira
anlatimiyla farkli bir olay izlenimi veren su rivayette mevcuttur: Diirre bin-
tit Ebi Leheb, Medinede ebeveynleri sebebiyle ¢ok soz isitince gelip “Benden
baska kafir gocugu yok mu?” diyerek sikayet eder. Allah Restli'niin, 6glen
namazinin ardindan “Ey insanlar, sizin akrabalariniz oldugu gibi benim de
akrabalarim yok mu? O, benim amcamin kizidir. Hi¢ kimse ona hayirdan
bagka bir s6z sdylemesin!” uyarisini yapar.*!

Déneminin sairlerinden olan Diirre’nin** cevap vermede maharetini
gosteren bir diger olayda sudur: Yanindan gecerken “Bu Allah diismani-
nin kizidir” diyen adamin karsisina gegip “Allah benim babamy, taninan ve
saygin goriilen biri oldugu i¢in zikretti. Senin babani da taninmadig: icin
anmad1!” diye cevap verir. Sonra olay1 Hz. Peygambere anlatinca o (s.a.s.),
“Miisliiman, kafir sebebiyle eziyet gormez!” der.”

Diirre hakkinda kayit edilen bilgilerden biri de esi vasitasiyla gelmek-
tedir. Ahmed b. Hanbel (O. 241/855) rivayeti “Ebti Leheb’in kizinin esinin
hadisi” bagliginda verir. Rivayette Allah Resiili'niin Diirre ile evlilikleri s1-
rasinda yanina geldigi ve “Eglence yok mu?” diye sordugu gegmektedir.**
Eglencenin cevazi konusunda delil getirilen rivayetin® sihhati i¢in sahih

2

3

Ebt Bekr Ibnii'n-Nebil Ahmed b. Amr b. Dahhak Ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve'l-mesani, thk. Basim Fay-
sal Ahmed Cevabire (Riyad: Darii'r-Raye, 1991), 5/470; Ebti Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytb el-
Lahmi Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Beyrut: Daru Thyai’l-Tiirasi’l-
Arabi, 1984), 24/259; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani Ibn Hacer, el-Tsabe fi temyizi's-Sahabe, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995),
4/290-291.

Ibn Hacer, Isabe, 4/291.

Taberani, Mu'cem, 24/257.

Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab (Beyrut: Daru Sa-
dir, 1993), 9/109; Hayreddin ez-Zirikli, el-A'ldm : kamusu teracim [li-esheri'r-rical ve'n-nisa], 15. bs.
(Beyrut : Darir'l-Ilm Ii'l-Melayin, 1997), 2/338.

Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd Ibn Ebid-Diinya, el-Hilm, thk. Eb& Meryem Mecdi
Fethi Ibrahim (Kahire: Mektebetirl-Kuran, t.y.), 71-72, (No. 112).

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/67.

Ebiil-Fazl Muhammed b. Tahir Ibnii'l-Kayserani, Kitabii's-semd, thk. Ebii'l-Vefa Meragi, (Kahire: y.y.
, 1994), 73.
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li-gayrihi denilmistir ve esinin tam adina dair bir bilgi verilmemigtir.*
Diirre’nin réavisi olan esinin ismini ilk esini sahabi Héris b. Nevfel kabul
edenler, bu isimle agiklar.”” Ama bu bilgi ihtilaflidir. Haris b. Nevfelden
bahsederken bagka rivayetleri aktaran, esi olarak Diirre’in ismini ve ondan
gelen rivayetleri hi¢ anmayan kaynaklar vardir.*® En azindan bazi rivayetle-
rinin isnadinda, Diirre’nin sohretinin esinin adini golgede biraktigini soy-
leyebiliriz. Bu durumun sebebinin ise Hz. Peygamber’in amca kizi olusu
ve Ebl Leheb’in evladi olma zorlugu karsisinda dik durusuyla toplumda
kazandig iin oldugunu tahmin edebiliriz. Ciinkii Diirre’ye dair kaynakla-
rimizda ulagilan bilgilerden ortaya ¢ikan tablo budur.** Ayni zamanda Hz.
Peygember’in Diirre’ye evliliginin gerceklesme sekliyle ilgilenecek kadar
yakin davrandigini anliyoruz.

3. ZORLUKLA BASA CIKMADA 0ZSAYGI VE OLUMLU BAKIS
ACISININ ONEMi

Kendi segmedigi, Islam'1 kabul ederek din tercihi agisindan yollarini
ayirdig1 anne-babasi sebebiyle kinanmak anlagilan o ki Diirre'nin basina
defeatle gelen bir musibettir. Mekke'de yasadiklar1 hakkinda ulasabildigi-
miz bilgi yok ama sahip oldugu bilenen sartlar, korku ve endise i¢inde ya-
sadigin1 tahmin etmemize yeterlidir. Yagadig1 zorlu hicretin ardindan ise
rahat bir nefes alamadan so6zlii tacize ugramistir. Orada kendisine hicret
sevabi alamayacagini sdyleyen kadinlara bir cevap verdi mi? Bilemiyoruz
ama hemen Allah Restli'ne giderek durumu anlatmigtir. Hz. Peygamber
onu yanina oturtarak iltifatin1 gostermis ve insanlarin toplandig1 namaz
vaktini bekleyip namazi kildirdiktan sonra hutbeye ¢ikip uyarisini yapmis-
tir. Akrabasini incitenin kendisini incitecegini, kendini incitenin Allah"
incitecegini vurgulamistir. Boylece Diirre'nin 6zsaygisini arttirmistir. Bun-
dan sonraki olaylarda haksiz muamele karsisinda ilk itirazi Diirre'nin bizzat
yapmasl, sonrasinda Allah Restlii'den yardim istemesi kendine giiveninin
yiikseldigini gostermektedir. Hatta anlatilan son olayda Diirre sayginligi-
nin farkinda bir tavirla birlikte babasinin Kur'an'da adiyla anilmasindaki

w
S

Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed esg-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-imam Ahmed b. Han-
bel, thk. Suayb el-Arnaut, Adil Miirsid, Cemal Abdillatif, Said Lehham, (Beyrut : Miiessesetii'r-
Riséle, 2001) 27/179-181.

Ibnivl-Esir, Usdii’l-gabe, 6/103; Zehebi, Siyer, 1/199 ; vd.

Ibn Sa'd, Tabakat, 7/14; Ahmed b. Abdullh b. Ishak Ebti Nuaym el-Isfahani, Ma ‘rifetii’s-sahdbe, thk.
Adil b. Yusuf, (Riyad: Dar'ul-vatan li'n-nesr, 1988), 2/748.

Diirre bintii Ebi Leheb hakkinda gegen bir bilgide Zeyd b. Haris'in (ra) onunla evlenip sonra bosa-
digadir (Ibn Sa'd, Tabakdt, 3/45). Fakat erken vefat tarihi sebebiyle Diirre'nin adin gegen esi ve ravisi
Zeyd olamaz. Evliliklerinin ne kadar siirdiigii, neden bosandiklar gibi agiklamalar bulunmadigin-
dan bu bilgiyi metne eklemeyi gereksiz gordiik.
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olumlu yani gorebilmistir. Olayr Hz. Peygamber'e anlattiginda da destek
gormugtir.

Giiniimiizde insan psikolojisi alaninda yapilan ¢alismalardan bazilari
pozitif diisiince giicti hakkindadir. Doktora diizeyinde yapilan bir ¢aligma-
daki bilgilerden 6rnek verecek olursak: Pozitif diistincenin giicii sadece ha-
yali bir dilek degildir. Ancak viicudun hastaliklara kars1 savagsma yetenegi
tizerinde olgiilebilen, somut bir faktor oldugunu biyoteknolojik aragtirma-
lar da gostermektedir.* Pozitif diisiince ile bagar1 arasinda sebep-sonug ilis-
kisi vardir. Pozitif diisiince liiks degil, gerekliliktir. Pozitif diisiince, hayata
nasil baktigini, nasil hissettigini, performansini ve diger insanlarla nasil ilis-
ki kurdugunu belirlemektedir. Olumsuz diisiince de ise tutum ve beklenti
kendi kendini beslemekte ve kétii sonuglar: da beraberinde getirmektedir.*!
Psikolojik iyi olma ile 6zsayg: arasinda dogrudan pozitif iliski oldugu da
psikoloji alaninda yapilan ¢alismalarla dogrulanmaktadir.*?

Insanin psikolojisine uygun davranis modelinde en giizel 6rnek Allah
Restiliidiir. Amcakizi Diirre'nin karsilagtigi haksizligi asmasinda en biiyitk
kuvveti 6zsaygisindan alabilecegini bildiginden onun degerini davranisla-
riyla vurgulamais, sozleriyle agiklamis ve herkesin karsisinda dile getirerek
ozglvenini arttirmigtir.

Kendine giiveni artan Diirre, elinde olmayan ve degistiremeyecegi,
Kur’anda adi anilarak kinanan tek kisinin, Ebt Leheb’in kiz1 oldugu gerge-
gini kabullenerek kaderine teslim olmanin bir adim ilerisine gitmistir. Bu
durumun olumlu yanini gérmiis, Medine’ye geldigi andan itibaren kendisi-
ne yonlendirilen haksiz suglamalar: susturmakta en etkili cevabi, babasinin
taninan ve saygin goriilen biri oldugu icin Allah tarafindan zikredildigini,
olumlu diisiince giiciiyle vermistir.

4. RIVAYETI

Ondan gelen, iki farkli lafizhi tek rivayette konumuzla baglantihidir ve
kimin hayirli insan olduguna dairdir. Rivayet soyledir: Aise’nin (ra) ya-
nindayken Restlullah igeri girer ve abdest suyu ister. Birlikte mastrapaya
kosusurlar, o 6ne gecip mastrapay1 alir ve suyu doker. Allah Restli go-
ziinii kaldirip ona bakarak “Sen bendensin, ben de sendenim” der. Daha
sonra, bir adam gelip “Insanlarin en hayirlis1 kimdir?” diye sorunca “Din

“ Ayse Dilek Ogretir, Pozitif Diisiinmeye Dayali Grup Egitimi Programinin Annelerin Benlik Algis,
Eslerine ve Cocuklarina Yonelik Tutumlari ile Kendini Denetleme Becerisi ve Otomatik Diistinceleri
Uzerinde Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Egitim Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004,) 23.

4 Ogretir, Pozitif Diisiinme, 24.

4 Ahmet Akin, "Psikolojik Iyi Olma", Giincel Psikolojik Kavramlar: Pozitif Psikoloji, ed. Ahmet Akin,
(Sakarya: Sakarya Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Yayinlari, 2013) 1/47-49.
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konusunda en fakihleri, akrabay1 en ¢ok gozetenleri*’ ya da kiraati en iyi
olanlari, en takvalilary, iyiligi emredip kotiiliikten nehyedenleri, akrabalig1

744 cevabini verir.®

gozetenleridir

Kendisinden aktarilan bu rivayetle o, insanlarin hayirlisi olmanin ya-
pilan islerle ilgili oldugunun altini ¢izmistir. Bir anlamda anne-babasini
segme sans1 olmayan bir insanin onlar sebebiyle horlanmasinin yanlighgi-
na, dolayli yonden isaret etmistir. Hayri, kiginin yaptiklarinda aranmasinin
dogrulugunu agiklamistir. Allah Resiiliinden isittikleri arasinda dikkatini
¢eken ve baskalarina ulastirdig rivayetin konusu, kendi yasadiklarinin psi-

kolojik etkisinden muaf degildir.

SONUC

Erken vefat tarihi sebebiyle hakkinda gok fazla bilgiye ulagilamayan
Diirre bintii Ebi Leheb, kadin sahabe i¢indeki 6rnek sahsiyetlerden birisi-
dir. Babast Ebt Leheb, Islam éncesinden Kabe'nin Ceylanin ¢alinmasinda
tikir sahibi olarak olaya adi karismus, hirsizlik cezasina garptirilmaktan ak-
rabalarinin araya girmesiyle kurtulmugsa da "Ka'be'nin Ceylanin hirsiz1"
lakab1 verilerek dine kars1 saygisizlikla ad1 lekelenmis, Tebbet siiresinde
ellerinin kuruyup yok olmasi anlaminda kullanilan ifadelerle bu hirsizlik
olayina ve diinyada hirsizigin cezasindan kurtulsa da ahirette kurtulama-
yacagina kinaye yoluyla isaret edilmis bir kisidir. Kur'an'da agik¢a kinanan
ebeveynlerinin yiikii, onun belini bitkmemistir. Miisliimanlar arasinda ya-
sarken anne-babasi sebebiyle tiirlii hakaretler isitmesinin haksizligini dile
getirmekten, bu konuda Hz. Peygamber'den yardim istemekten ve kendisi-
ni savunmaktan geri durmamigtir. Babasinin adinin Allah tarafindan zik-
redilmesinde olumlu olan yonii gérebilmistir. Konumunun bir yénden de
Allah Reslii'niin amcakizi olma avantajini sagladigini unutmamagtir. Oyle
ki yerlesik Arap adetleri genellikle kadinlari e, baba veya kardes gibi birin-

 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/431-432 (No. 27433). Révi, iki 6zelligi unuttugunu belirtir. Bir kay-
nak "Révileri giivenilir" derken ( Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman Heysemi,
Mecma'ii’z-zevdid ve menbaii’l-fevaid; thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, (Cidde: Daril-Minhac,
2015), 18/73) bir digeri isnadinin zayif oldugu belirtmistir (Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-imam Ah-
med b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaut vd. , 40/452).

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/432 (No.27434). Lafizda farklilik var, isnadin durumu bir 6nceki ri-
vayetle aynidir (Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaut vd. ,
45/421).

4 Taberani Diirre rivayetlerinin arasina Ebt Cehil'in kizindan gelen su rivayeti de koyar: Hz. Peygam-
ber bir giin onlara ugrar, su ister o da su verir, bu arada yesil kiyafetli bir adam soru sorunca “Allah’a
kulluk edin, hi¢bir seyi O’na ortak kogmayin, namazi dosdogru kilin, zekat: verin. Ummetimin en
hayirlisi, benim zamanimda yasayandir. Sonra, onlar takip eden nesildir” der. (Taberani, Muem,
24/258). Oysa isnad "Ebii cehil'in kizinin esi, Ebi Cehil'in kizindan" seklindedir ve kocasi igin meg-
hul, Ebi Cehil'in kizinin ad1 i¢in "Cemile" denmistir( Heysemi, Mecma', 19/568). Lafiz benzerligi,
hatal1 yerlestirme veya rivayetin aslen Diirre'ye ait oldugunun diisiiniilmesi burada yer almasina
sebep olmus olabilir.
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ci derecede akrabalarina nispetle adlandirirken, onun sohreti esinin adinin
oniine ge¢mis ve esi "Diirre bintii Ebi Leheb'in zevci" seklinde anilmistir.

Allah Resulii, ona destegini kendisine gelen her mazlum kadina des-
teginde oldugu gibi esirgememistir. Bu destek iki yondendir. Ilki hutbede
yaptig1 konusmalarla haksizca Diirre'yi hor gorenleri susturmaya yonelik-
tir. Ama insanlar1 tamamen susturmak onun uyaristyla bile miimkiin olma-
mis gibidir. Desteginin ikinci yonii ise amcakizi olarak yanindaki degerini
ylziine karst da cemaatin karsisinda da ifade etmek, kendisini savunmada
hakliligina arka ¢ikmak seklindedir. Boylelikle ugradigi haksiz muameleyi
bertaraf etmesinde kesin destegini gostermis, psikolojik savunmasini, 6z-
glivenini giiglendirmistir. Evliligine hem katilmis hem de gerceklesme sek-
liyle ilgilenmistir. Kendini savunma amaciyla sdylediklerini desteklemistir.

Insan dogasi caglar gecse de temel 6zelliklerini korumaktadir. En olum-
suz goziiken sartlarda bile olumlu bakis agisiyla kavranabilecek avantajlar
gizlidir. Ozsaygisini, pozitif bakis agisin1 koruyan kisi, ayakta durur ve zor-
luklar asar. Karsilastig1 zorluklarla yilmayan, olumsuzluk i¢indeki olumlu
yan1 goren, Ozsaygisini koruyarak ayakta durup tiim insanlara 6rnek olan
Diirre bintii Ebi Leheb, seckin sahabe toplumundan giizel bir modeldir.
Ondan gelen rivayette hayirli insanin kim olduguna dairdir ve insan1 hayir-
l1 yapanin, secemedigi anne-babasi olmadigini bilakis kendi ¢aba ve davra-
nislar1 oldugunu vurgulamaktadir.

Bu olaylarin orgiisiinden haksiz davranis karsisinda stinnete uygun tu-
tumun, haksizliga ugrayan kisiye gerek davranis gerek sozlerle deger vere-
rek 6zsaygisini arttirmak ve haksizlig1 yapanlar: bizzat uyarmak seklinde
oldugu anlagilir. Diirre bintii Ebi Leheb gibi kendine giiveni gii¢lenen kisi-
nin olumlu diisiince giiciiyle zorluklari agabilecegi goriiliir.
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KURAN’DA BiLGi IMKANLARI ACISINDAN INSAN VE BiLiSSEL
DINAMIZMI!

Oz

Ana konularindan birini epistemolojinin olusturdugu felsefe tartigmasiz beseri bir
etkinliktir. Buna mukabil Kurana bakildiginda, beser s6zii olmadig1 vurgusuyla
kendisini ilahi kitap olarak tanittig1 goriiliir. Konumuzu Kur’an ve epistemoloji bag-
laminda mukayeseli olarak islerken, her ikisinin kendine 6zgii bu yapilarini gozet-
meye ¢aligtik. Bu ¢aligmada, bilgi imkénlar agisindan Kur'anda insani ele almanin
yani sira, ayni ger¢evede insanin bilgiyle miinasebetinin dinamik veghesini de aras-
tirmay1 amagladik. Evvela, epistemolojinin belli bagli problem alanlarini baz alarak
Kur’anda insan-bilgi miinasebetinin izini sitirdiik. Ardindan epistemolojinin prob-
lem alanlaryla dolayli olarak ilintili buldugumuz kimi konular1 irdeledik. Ornegin,
evrende olgusal olarak gozlemimize agik bir dinamizmin var oldugu ve insanin bu
dinamizmden 6zellikle biligselligi ile pay aldig1 yoniindeki goriigiimiiziin Kuranda
karsiliginin olup olmadigini gérmeye ¢alistik. Ayrica, bilgi imkéani baglaminda etkin
insani saik(faktor)lerin neler oldugu ve bunlarin bilissel dinamizme tesir edip et-
medikleri yoniinde sorgulamalarimiz oldu. Insanin olgusal olarak gézlemlenebilen
biligsel aktivitesinin ve bu aktivitedeki dinamizminin sayet Kur’anda bir yansimasi
varsa ne gibi baglamlar1 bulundugunu gérmeye ¢alistik.

Ozet

Bilgi eksenli temel problemlerin diisiince tarihinin ilk dénemlerine dayanmasina
ragmen, bu problemlerin sistemli ele alinmasi modern felsefenin baslangicina ka-
dar da yapilmamuistir. Bilgi problemi, 6zellikle Yenicag felsefesinde, metotlu sekilde
incelenmege baslanmus ve boylece “bilgi” temelli felsefi yaklasimlar: (kuram/teori)
igeren epistemoloji (epistemology) adiyla felsefenin spesifik bir problem alani te-
sekkiil etmistir. Bu noktada 6ncelikle belirtmek istedigimiz husus, ikili mukayeseye
imkéan verecek sekilde ¢aligmamizin baglami olarak belirlemis oldugumuz taraf-
lardan biri olan epistemolojinin tartismasiz beseri bir etkinlik olmasimna mukabil,
Kur'an'n beser sozii olmadigr vurgusuyla kendisini ilahi kitap olarak tanittigidir.
Calismamizda yer alan kavramlar1 hangi icerikle kullanmakta oldugumuz, agikla-
ma geregi duydugumuz ikinci bir husustur. fmkdn (possibility): Varligi miimkiin
olmak anlamina geldigi gibi, gii¢ (kudret) ve kabiliyet igerigine de sahiptir. Birincisi,
“olabilir ya da olmayabilir’, ikincisi ise “is gérme giicii ve kabiliyeti” anlamindadir.
Bilissel: Bilen varligin bilinen varlik hakkinda elde ettigi zihinsel farkindaliga “bilgi”
diyoruz. Bilgi eylemini, bilme faaliyetini meydana getiren siireci; diisiinme, kavra-
y1s, akil yiiriitme tiirtinden zihinsel davraniglar1 gosteren semsiye terime ise “bilis”
diyoruz. Dolayisiyla “bilissel” terimi, zihinsel yasamin bilgilenmeyle baglantili yon-
leri i¢in kullanilan bir sifat olmaktadir. Kisacasi biligsellik, insanin akil ve akillilig
igeren yonii i¢in kullanilan nitelemeyi ifade etmektedir. Dinamizm: Mekanigin fizik
ve reel hareketi biitiin 6zellikleriyle inceleyen bilhassa canli kuvvetini ve kuvvetle-
rin hareket halindeki cisimlerle olan miinasebetini aragtiran kismina “dinamik” adi
verilir. Dinamizm ise, nesne(madde)yi atil olarak kabul etmeyen, nesnelerin igin-
de bir takim kuvvetler veya enerjilerin mevcut oldugunu ileri siiren felsefi meslek
olarak tanimlanir. Ancak su kadarini séyleyelim ki: Calismamuzi, ne bilimsel an-
lamdaki ‘dinamik’ ne de felsefi bir goriisii temsil eden sistem olarak ‘dinamizmn’ ile
dogrudan ilgili goriiyoruz. Lakin “dural olanin karsiti” olarak “canliligr”, “hareket

' Bu galiyma, 2005 yilinda Selguk Un@versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii tarafindan kabul edilen
“Kur’anda Bilgi Imkanlar1 Agisindan Insanin Biligsel Dinamizmi” adli doktora tezinden iiretilmis-
tir.

852



KUR'AN’'DA BILGI IMKANLARI ACISINDAN iNSAN VE BiLISSEL DINAMIZMi

ve faaliyet(islevsellik)”1, “degisim ve doniisiimi’” ¢agristirdigi kadariyla kavramsal
bazda bir ilgiden s6z edebiliriz. Nitekim, kimi kaynaklarda, “dinamik olma hali,”

» <«

“canli bir varligin etkin kuvveti,” “davranislari canli ve enerji dolu kimsenin 6zel-
ligi” diye de agiklanir. Bu sebeple biz dinamizm sozciigiind, faaliyet(islevsellik) ve
ardindaki itici giicii temsil eden bir olgu olarak varlik diinyasinda, insanda ve 6zel-
likle onun biligselliginde bahse konu ediyoruz. O halde “Insanin biligsel dinamiz-
mi” ile vurgulamak istedigimiz sey, insanlarin bilgiyle miinasebetlerinde “enerjik ve
etkin” olduklaridir. Iste biz, bilgi imkanlar1 agisindan Kuranda insani ele almanin
yani sira, insanin sahip oldugunu diisiindiigiimiiz bu halinin bilgiyle miinasebetini
Kur’an ¢ergevesinde aragtirma amacinda olduk. Ancak Kur’an'la beraber ilgili di-
ger kaynaklardan da yararlandik. $unu ifade edelim ki: Konumuza, epistemoloji ve
dini bir metin olan Kur’an baglaminda, mukayeseli olarak y6nelirken gerek episte-
molojiyi gerekse Kur’ant konumlarinda tutmay: gozeten bir felsefi bakigla yonelme
gayretinde olduk.

Yapilan ¢alismada varilan neticeleri soyle dile getirebiliriz: Bir alt dali oldugu fel-
sefenin sahip oldugu nitelikten pay aldigindan epistemoloji bilginin imkén, kay-
naklari ve degeri konularinda paralel, yakin ve zit goriisler kisaca, farkli diisiince ve
tutumlar barindirmaktadir. Kuran’la mukayesesinde de ayni sekilde, paralellikler,
benzerlikler ve zitliklar gézlemlenebilmektedir. Epistemoloji, sadece insan bilgisi-
ni konu edinirken, Kuran'in, ‘bilgi’yi insanla sinirli tutmadigy; ‘insan-iisti’ varliklar
i¢in de bilgi imkéanina yer verdigi gozlenmistir. Lakin biz “bilen” olarak sadece in-
san1 ve bilgi olarak da insani bilgiyi ele aldik. Epistemolojide bilgiye, dahasi dogru
bilgiye imkan taniyan ve tanimayan goriisler vardir. Kur’an, her ne kadar bir in-
san gercegi olarak siiphe olgusuna yer veriyor ise de dogru bilgiye de imkan tanir.
Bu, zaten Kur’anin kendi varlik nedeninde igkin bir realitedir. Yine epistemoloji,
yerytizil insaninin, fizik diinyadaki bilgi imkanini ve bilgisini konu edinirken buna
karsin, Kuranin, bu yeryiizii yasami 6ncesinde “Bezm-i elest” diye tanimlanan bir
varlik alanina ya da anina gondermede bulundugu ve bu yeryiizii yasami sonrasin-
da, “4hiret” diye tanimlanan bir varlik alanina ve insanin bu her iki alandaki biligsel
varligina yer verdigi goriiliir. Ancak biz, epistemolojik gerceveyi esas alarak insani,
yagsamakta oldugu bu fizik diinyadaki varligiyla ve sahip oldugu biligsel imkanlariyla
ele aldik. Epistemolojide bilginin dogustan ya da sonradan oldugu tartismasi var-
dir. Kur'anda insanin biligsel yeteneginin dogustan (fitri), ancak bilgiye erisiminin
sonradan oldugu yoniinde referans olacak ayetler goriiyoruz. Duyu, akil ve sezgiyi
bilgi kaynagi olarak kabul etme hususunda, farkli noktada bulunan bilgi teorilerinin
vahyi bahse konu etmemek gibi neredeyse ortak bir yonlerinin oldugu gézden kag-
mazken, Kur’an duyu, akil gibi bilgi kaynaklarini tanima noktasinda epistemolojiyle
paralelligi g6zlemlense de bilgi kaynag: ve bilgi tiirii olarak kendi varliginda vahyi
6ne gikarmastyla farklilik sergiler. Epistemolojide nasil ki bir bilgi kaynaginin illaki
6ne ¢ikarilmasi, diger biitiin kaynaklarin toptan reddini gerektirmez ise Kuranda
da -bir alttaki, bir iisttekini destekler sekilde- bilgi kaynaklarina yer verildigi gorii-
liir. Epistemolojide oldugu gibi Kur’an, bilgi kaynaklarinin hepsinin hedefi olarak
hakikati gosterir. Ancak mutlak anlamda hakikat ifade eden bir bilgi kaynag: ve
tiirii olarak da vahyi goriir. Vahiy harig, diger bilgi kaynaklariyla hareket ettigin-
de, sijjenin su veya bu sekilde yanilma realitesini tanimakla beraber akli ve tecriibi
dogrulamay1 da ret etmez. Bu sebeple Kur’an bir bilgi kaynag ve tiirii olarak vahyi,
dogrudan hakikati temsil eder goriirken, ondan yararlanan, onu anlayip yorumla-
yan sijjenin, yanl algilamasina, yanlis yorumlamasina da ayni sekilde bir gergeklik
olarak yer verir. Bununla beraber insanin bilgisine agik olmayan varlik alanlarin-
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dan s6z ederek ve bilgisinin sinirli oldugu gergegini 6ne ¢ikararak insanin bilgisinin
mutlak olmadigina dikkat ¢eker. Kur’an, bilmeye yonelik arzu, merak, heyecan ve
sorgulama gibi insani realiteleri tanidig1 gibi bilginin ve bilenin degerini de tanir.
Tam da bu noktada, Kur’an toplumsal yapinin 6nemini 6ne ¢ikarir ve biligsellige
yon/istikamet tayin eder.

Kur’an ger¢evesinde ele almaya ¢alistigimiz “insanin biligsel dinamizmi” ile kastimiz
olan insanin dinamik yapisinin bilgideki yansimasina gelince: Evrende, duragan-
Iigin aksine bir hareket, bir dinamizmin oldugu inkar edilemez ve Kur’an bu ger-
ceklige yer verir. Kuranda, evrenin dinamik yapisina, insanin dinamizmine, dahas:
onun biligsel dinamizmine isaret eden, dylece yorumlanmaya imkan veren ayetler
vardir. Gerek kulak ve goz gibi duyularin yapilar: ve islevsel gesitliliklerine gerekse
faal (islevsel) bir meleke olarak akla isaret eden ve aklin muhtelif fonksiyonlarini ifa-
de eden ilgili kelimelere yer vermesinde bunu agiklikla gormek miimkiindiir. Kur'’an
bu evrende konuslandirilan insanin evrende var olan dinamizmin disinda olmadig;,
biinyesinde, iradesi disinda cereyan eden canlilik ve hareketin yani sira, iradi olarak
da faaliyet sergilemek imkéninin bulundugu, insanin iradi goriilen aktivitelerinin
tamaminin gerisinde, onun biligsel kabiliyet ve etkinliginin s6z konusu oldugunu
6ne gikarir. Bu, olgusal bir gergeklik olarak Kur'anin insani realiteyi tanidigini gos-
terir. Bununla baglantili olarak ifade edebilecegimiz sey, Kuran'in insanin bast bos
birakilmadig1 yoniindeki kendi beyaniyla miitenasip bir sekilde, olmasi gerekeni
ilham etmek suretiyle insan1 zihni bir egitimle muhatap aldig1 ve onun biligsel dina-
mizmine “hilafet” gorevi ve bilinciyle y6n tayin ettigidir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Insan, Bilgi, Imkan, Biligsel, Dinamizm.

HUMAN AND COGNITIVE DYNAMISM IN TERMS OF KNOWLEDGE
POSSIBILITIES IN THE QURAN

Abstract

Philosophy, one of main topics of which epistemology constitutes, is indisputably
a human activity. On the other hand, when looking at the Quran, it seems that it
introduces itself as a divine book, by emphasizing that it has no human words. We
tried to consider these both peculiar structures, while handling our topic in the
context of Qur'an and epistemology comparatively. In this study, we aimed to inves-
tigate the dynamic aspect of the relationship between human and knowledge in the
same framework, as well as handling the human in the Quran in terms of knowl-
edge possibilities: First of all, we traced the relationship of human-knowledge in the
Quran by basing on the major problem areas of epistemology. Then we examined
some issues that we found indirectly related to the problem areas of epistemology.
For example, we tried to see whether our view, relating to the fact that there is a
dynamism which is factually open to our observation in the universe and that hu-
man beings got a share from this dynamism especially with their cognition, has an
equivalence in the Quran. In addition, we made inquiries about what the effective
human motives (factors) are in the context of knowledge possibility and whether
they affect cognitive dynamism. We tried to see what kind of contexts it has if there
is a reflection of the factually observable cognitive activity of the human and its
dynamism in this activity in the Quran.

Summary

Althoug knowledge-based main problems date back to the early stages of the history
of thought, handling of these problems systematically was not done until the begin-
ning of modern philosophy. The problem of knowledge has begun to studied me-
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thodically, especially in the New Age philosophy, and thus, a specific problem area
of philosophy has been formed by the name of epistemology, which includes knowl-
edge-based philosophical approaches (theory). At this point, the point we want to
emphasize first is the fact that despite epistemology, which is one of the parties that
we have determined as the context of our study, is an indisputable human activity,
in a way that allows binary comparison, Quran on the other hand, introduces itself
as a divine book by emphasising that it is not the human word. The second issue we
need to explain is the content with which we use the concepts in our study.
Possibility: As it means its existence is possible, it also means the content of power
(might) and ability. The first means “may or may not be”, the second means “ability
and ability to work”

Cognitive: We call the mental awareness, which was obtained by the knowing being
about the known being, as “knowledge”. The act of knowledge, the process that con-
stitutes the act of knowing; We call the umbrella term “cognition” which indicates
mental behaviours such as thinking, comprehension, reasoning. Therefore, the term
“cognitive” is an adjective used for aspects of mental life relating to being informed.
In short, cognition refers to the qualification used for the aspect of the human being
that includes wisdom and intelligence.

Dynamism: The part of mechanics, which studies physics and real motion with all
its properties, especially the living force and the relationship of forces with objects
in motion, is called “dynamics”. Dynamism, on the other hand, is defined as a philo-
sophical profession that does not consider the object (matter) as inactive, and claims
that there are some forces or energies within objects. However, let’s say this much:
We do not see our work directly related to “dynamic” in the scientific sense, nor to
“dynamism” as a system representing a philosophical view. However, we can talk
about a conceptual connection as far as it associates “vitality” with “the opposite
of static”, “movement and activity (functionality)” with “change and transforma-
tion”. As a matter of fact, in some sources, “the state of being dynamic” can be also
explained as “the active force of a living being,” “the characteristic of a person whose
behaviour is alive and full of energy”. For this reason, we talk about the word dy-
namism as a phenomenon that represents activity (functionality) and the driving
force behind it, in the world of being and in natural human and especially in his
cognition.

So, what we want to emphasize with “cognitive dynamism of man” is that people
are “energetic and active” in their relations with knowledge. Here, besides handling
human beings in the Quran in terms of knowledge possibilities, we aimed to investi-
gate the relation of this state of human being with knowledge within the framework
of the Quran. Of course, by taking advantage of the Quran and other related sourc-
es. Let us express this: We have tried to focus on our subject with a philosophical
perspective that takes into account both epistemology and the Qur’an, as they are, in
the context of the epistemology and the Quran, which is a religious text.

We can express the conclusions reached in the study as follows: Since epistemology
has a share of the quality of the philosophy of which it is a sub-branch, it contains
parallel, close and opposite views, in short, different opinions and attitudes on the
‘possibility; ‘resources’ and ‘value’ of knowledge.

Similarly, parallels, similarities and contrasts can be observed in the comparison
with the Quran. While epistemology is the subject of only human knowledge,
the Quran does not limit “knowledge” to human; It has been observed that it also
provides information opportunity for “extraterrestrial “ beings. However, we only
handled human as “the one who knows” and human knowledge as “knowledge”. In
epistemology, there are views that allow and do not allow knowledge, rather, correct
knowledge.

Although the Quran includes the phenomenon of doubt as a human fact, it also pro-
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vides accurate information. This is already an immanent reality in the Quran’s own
reason for existence. While epistemology take the knowledge of the people in the
world and the knowledge in the physics world as a subject, however, the Quran refers
to a field or moment of being defined as “Bezm-i elest” before this earthly life, and
after this earthly life, it is seen that there is a sphere of existence defined as “the here-
after” and the cognitive existence of man in these both fields. However, based on the
epistemological framework, we have considered the human being with his presence in
this physical world and his cognitive possibilities. There is a dispute in epistemology
whether knowledge is congenital or acquired. In the Quran, we see verses that will be a
reference that the cognitive ability of human beings is innate, but access to knowledge
is later. While it is not overlooked that knowledge theories at different points have
almost a common aspect, such as not mentioning the revelation, in terms of accepting
sense, reason and intuition as a source of knowledge, it is observed that the Quran
is parallel with epistemology at the point of recognizing knowledge sources such as
sense and mind, it differs in that it emphasizes “revelation” in its own existence as a
source of knowledge and information type. Just as highlighting a source of knowledge
in epistemology does not necessarily require the total rejection of all other sources, it
can be seen that the Quran includes information sources in a way that supports the
lower and higher ones. As in epistemology, the Quran shows the truth as the target
of all sources of knowledge. However, epistemology sees revelation as a source and
type of knowledge that expresses absolute truth. When acting with other sources of
knowledge except revelation, though the subject recognizes the reality of error in one
way or another, but it does not refuse to validate mental and experiential. For this
reason, while seeing revelation as a source and type of knowledge directly represents
the truth, it also includes the misperception and misinterpretation of the subject who
uses it, understands and interprets it as a reality. However, by mentioning the areas
of existence that are not open to human knowledge and emphasizing the fact that his
knowledge is limited, it draws attention to the fact that human knowledge is not abso-
lute. Of course, the Quran recognizes human realities such as desire, curiosity, excite-
ment and questioning, as well as the value of knowledge and the known things. Just
at this point, the Quran highlights the importance of social structure and determines
the direction to cognition.

As for the reflection of the dynamic structure of human in the knowledge, which is
what we mean by the “cognitive dynamism of human”, which we try to deal with in
the framework of the Quran, it cannot be denied that there is a movement, a dyna-
mism in the universe, contrary to the static, and the Qur'an gives place to this reality.
In the Qur’an, there are verses that point out the dynamic structure of the universe,
the dynamism of the human being, moreover, its cognitive dynamism and allowing
them to be interpreted as such. It is possible to see this clearly in the structure and
functional diversity of the senses such as the ear and the eye, as well as the relevant
words that indicate the mind as an active (functional) skill and express the various
functions of the mind. The Quran highlights that the human being placed in this
universe is not outside of the dynamism that exists in the universe, has the oppor-
tunity to act voluntarily in addition to the vitality and movement occurring outside
of his will, and that his cognitive ability and activity is in the question, behind all the
activities seen as voluntary of the human being. This shows that the Quran, as a fac-
tual reality, recognizes the human reality. What we can express in connection with
this is that the Qur’an, in line with its own declaration that the human being is not
left idle, deals with a mental education by inspiring what should be, and determines
his cognitive dynamism with the “caliphate” duty and consciousness.

Keywords: Philosophy of Religion, Human, Knowledge, Possibility, Cognitive, Dy-
namism.
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GIRIS

tisiince tarihine bakildiginda, ilk distiniirlerin bilen 6zne olan

insan ve bilgi felsefesi tizerine degil degismenin dogasi ve ola-

nagryla ilgili problemlerle ilgilenerek doga felsefesi yaptiklar1,”
yani “bilginin konusu olan nesne iizerine yogunlas|[tiklar1]™* gorilir. “Bu-
na ragmen bilgi sorunu, 6zel bir felsefe disiplininin konusu olmazdan 6n-
ce de her zaman filozoflar1 mesgul etmistir”* Sonralar1 diistiniirlerin insa-
na yoneldikleri ve “evrenin ilk maddesi yerine, degisen toplum ve insanin
sorunlarini arastiran felsefeler tiretmis olduklari,”® “bilgi” problemini ve bu
problem cergevesinde “insan-bilgi” miinasebetini yogun bir sekilde islemis
olduklar: goriiliir. Bilgi kuraminin temel problemleri bu ilk donemlere da-
yanmasina ragmen, bu problemlerin sistemli ele alinmasi modern felse-
fenin baglangicina kadar da yapilmamistir.® “Bilgi problemi, 6zellikle Ye-
nicag felsefesinde, metodlu sekilde incelenmege baslanmistir”” Bilgi prob-
leminin, felsef bir aragtirma alan1 olmasinin, “modern dénemin baslatici-
s1 olan Descartes’n felsefesine dayandig1,”® “bilgi kuraminin kurucusunun
John Locke oldugu™ ve epistemoloji baglaminda, Kantin gelisen modern
felsefeye 6nemli katkilar: bulundugu' vb. goriisler bir arada distinildii-
glinde, aslinda epistemolojinin kurucularindan s6z etmek gerektigi anla-
silmaktadir.

Bilinen odur ki “bugiin yaygin olarak benimsenmis olan ‘bilgi kura-
m1r ady, esasli olarak ancak 19. ylizyilin ortalarindan bu yana kullanilmaya
baslanmistir. Bu ad yaninda, gnoseoloji (Grekee; gnosis: tanima, bilme),
epistemoloji (Grekge; episteme: bilgi) adlar1 da kullanilir”'* “Ilk kez J. E
Ferrier'in ‘bilgi teorisi’ yerine, onunla esanlamli olarak, ‘epistemologya’ te-
rimini kullanmig”*? oldugu ifade edilir.

Genis “bir iligkiler alanini igeren episteme,”* “sani, inang ve kani bilgi-

2 A. Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 98; Nihat Keklik, Tiirk Islam Felsefesi
Agisindan Felsefenin Ilkeleri (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1987), 65.

3 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 27.

Fritz Heinemann, “Bilgi Kuramr’, gev. Dogan Ozlem, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, drl. Dogan

Ozlem (istanbul: inkilap K1tabev1, 1997), 181.

5 Cligen, Bilgi Felsefesi, 100.

¢ Giigen, Bilgi Felsefesi, 11; Keklik, Tiirk Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, 58.

7 Keklik, Tiirk Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, 58.

¢ Ciigen, Bilgi Felsefesz 11.

° Heinemann, “Bilgi Kuramr’, 181.

1 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 330, 535.

Alwin Diemer, “Bilgi Kuramr’, gev. Dogan Ozlem, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, drl. Dogan Ozlem

(Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1997), 163; Dogubert D. Runes, Dictionary of Pilosophy -Ancient/Medi-

avel/Modern- (Iowa: Philosophical Library Inc., 1956), “Epistemology”, 94.

Hiiseyin Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, (Istanbul: Furkan Yayinlari, 1982, 11; Hanifi Ozcan, Epistemo-

lojik Agidan Iman, Ifav. Yayinlary, Istanbul, 1997, s. 9.

1> Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, gev. Veli Urhan (fstanbul: Birey Yayincilik., ts.), 245-246.
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sinden farkli olarak dogru bilgi, bilimsel bilgi veya sistematik bilgiyi”** ifa-
de eder. Bu konuda, “felsefi diizlemdeki 6z belirleyici[nin]™** “dogru bilgi”
oldugu soylenebilir. “Acaba bilgi, daha dogrusu dogru bilgi miimkiin mii-
diir?” Bu, bilgi felsefesinde ilk olarak ve 6zellikle incelenmesi gereken prob-
lemdir. Daha sonra, “dogru bilginin kaynagi nedir?” sorusu problem olarak
tizerinde durulmay gerektirir. Dogru bilgi, tek bir kaynaga m1 yoksa birgok
kaynaga mi baglidir? Acaba bu kaynak(lar) ne(ler)dir? Bir bagka problem
olarak “bilginin degeri” ve “dogru bilginin 6lgiitii” konular1 belirmektedir.
Hangi kriterler sonucu bilgi dogru olmaktadir? Bilginin sinir ve kapsami-
ni1 sorgulayarak neyi bilip neyi bilemeyecegimizi belirlemeye doniik olarak
“Nereye kadar bilebiliriz?” sorusu da zikredilmesi gereken bir baska prob-
lem alanidir.

Felsefenin daha spesifik bir ifadeyle bilgi felsefesinin konusu olan bilgi,
insan bilgisi olduguna gore, “insanin bilme imkani” ifadesi ile kastedilenin
ne oldugunu agiklamak sadedinde sunu soyleyebiliriz:

M-K-N kelime kokiinden tiiretilen “imkan, varligi miimkiin olmak an-
lamina geldigi gibi, gli¢/kudret ve kabiliyet igerigine de sahiptir”' S. Hii-
seyin Nasr, ayn1 sozcligiin kavramsal tahlilini su sekilde yapar: “..imkan
(possibility) teriminin kokii “potentiality” ve “puissance” ile ilgilidir; ‘olma
giliciinde’ anlamina gelen her ii¢ kelime de posse kelimesinden tiiretilmis-
tir. Imkan (possibility), gercekte iki anlama sahiptir. Birincisi, herhangi
bir seyin niteligi ya da karakteridir ki, mevcut olabilir ya da olmayabilir
ve ikincisi, herhangi bir seyin niteligi ya da karakteridir ki, is gorme gii-
clinde ve kabiliyetindedir”’” O halde, “insan i¢in bilgi miimkiin midar?”
derken; 6ncelikle, insanin bilme istidadina sahip olup olmadigini, ardindan
bilmenin tahakkukunu anliyoruz demektir. Ciinkii “bir seyin imkéni, onun
gergekliginden 6nce gelmektedir”*® Bilginin imkanina dair epistemolojide
ortaya konulmus temel yaklasimlara deginmeden 6nce, ¢alisma konumuzu
tespit ve tanimlamada yer vermis oldugumuz diger iki ifadeyi, “biligsel” ve
“dinamizm” kavramlarini agiklamamiz gerekecektir.

Ister duyuya dayali ister duyudan bagimsiz olsun, “bilen varhigin bili-
nen varlik hakkinda elde ettigi zihinsel farkindaliga bilgi™® diyoruz. Bilis

" Cligen, Bilgi Felsefesi, 29.

15 Betiil Cotuksdken, Felsefeyi Anlamak Felsefe ile Anlamak (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 1995), 27.

1o A'yid, Ahmed vd. el- Mucemu’l Arabiyyi’l- Esasi (Tunus: Larus, 1988), 1147; Ciibran Mesud, er-Raid
(Beyrut: Daru’l ilm, 1986), 11/1424; Serdar Mutcali, Arap¢a-/Tiirkge Sézliik (Istanbul: Dagarcik Ya-
yinlar1., 1995), 843; Mevliit Sar1, el-Mevarid Arapga-Tiirkge Liigat (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1982),
1455.

17 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, gev. Yusuf Yazar (Istanbul: Iz Yayincilik, 1999), 151.

'8 Henri Bergson, Diigiince ve Devingen, gev. Mirag Katircioglu (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayin-
lar1, 1986), 139.

¥ Cligen, Bilgi Felsefesi, 75.
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ise “bilgi eylemini, bilme faaliyetini meydana getiren siireci; diisiinme,
kavrayis, akil yiiritme tiiriinden zihinsel davranislar1 gosteren semsiye
terim”* olarak ifade edilebilir. Dolayistyla “biligsel” terimi, “bilgiyle ilgili
olani, bilgiyi icereni; zihinsel yasamin bilgilenmeyle baglantili yonleri i¢in
kullanilan bir sifat” olmaktadir. Kisacasi, “insan varliklarinin akil ve akil-
lilig1 igeren yonii i¢in kullanilan niteleme olarak biligseli”** genel ¢ergevesi
ile ele aldigimizda; akil, zihin gibi terimlerle dile getirilen bilme, anlama,
diisiinme edimlerinin iginde yer aldig1 bir islevler alani ile varlik dedigi-
miz, anlagilmak, tizerinde diisiintilmek {izere aklin, zihnin éniine konulan
ifade eden bir alani gerektirdigini goriiriiz. Ahmet Cevizci, bilis teorilerini,
“insan varliklarinin anlamlar iiretir ve diinyalarini anlaml hale getirirken,
72 olarak agiklar. Siijede, objede ve
aralarindaki biligsel miinasebetin niteliginde, ayrica bu miinasebetin tiriinii
olan episteme(bilgi)de irdelenebilir olan insana has bu “etkin” olma duru-
mu, ¢alismamizda gozettigimiz dinamik boyutu géorme imkani sunmakta-
dir. Nedir dinamizm ve biz bu ifadeyle neyi kastetmekteyiz?

Dinamik: “cisimlerin iizerinde etkiyen fiziksel etmenler (kuvvet, enerji)
ile bunlarin neden oldugu hareketler arasindaki iligkiyi inceleyen fiziksel
bilim dali”* diye tanimlanmaktadir. Bir bagka ifadeyle, “mekanigin fizik ve
reel hareketi biitiin 6zellikleriyle inceleyen bilhassa canli kuvvetini ve kuv-
vetlerin, hareket halindeki cisimlerle olan miinasebetini arastiran kismina
‘dinamik’ ad1 verilir”® ve dikkat edilirse bu tanimda, “bilhassa canli kuv-
vetini” ifadesiyle dinamigin, bir énceki tanimda gegmeyen farkli boyutu-
na isaret edilmektedir. Dinamizm ise, “nesneleri (esyay1) meydana getiren
cevherin bizatihi bir kuvvet oldugunu kabul eden yahut nesnelerin i¢inde
harekete irca olunamaz birtakim kuvvetler bulundugunu veya maddede
enerjilerin mevcut oldugunu, maddenin esas 6zelliginin kuvvet oldugunu
ileri siiren felsefi meslek” diye tanimlanir.

Caligmamizi ne bilimsel anlamdaki dinamik ne de felsefi bir goriisii
temsil eden sistem olarak dinamizm ile dogrudan ilgili goriiyoruz. Lakin
“dural olanin karsit1”” olarak durup dinlenmek bilmeyen hareket ve faali-

etkin olduklarini vurgulayan kuramlar

w
S

Cevizci, Felsefe Sozliigii, “Bilis”, 146-147.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, “Biligsel”, 147.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, “Biligsel”, 147.

? Cevizci, Felsefe Sozliigii, “Bilis Teorisi”, 148.

“Dinamik’, AnaBritannica, (Istanbul: Ana Yaymcilik, 1994), 10/167; “Dinamik’, Meydan Larousse
-Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi- (Istanbul: Sabah Yayinlari, ts.), 5/348.

5 Siileyman Hayr1 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 4. Basim, 1987), “Dina-
mik’, 49.

Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, “Dinamizm’, 49.

Remzi Onciil, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2000),
“Dinamik’, 1/327.
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yeti, degisim ve doniistimii, “canlilig,’® ¢agristirdigr kadarryla kavramsal

bir ilgiden s6z edilebilir. Zira bu disiplinlerdeki 6ne ¢ikan anahtar kavram-
lardan biri olarak “dinamizm”i kullanmay tercih etmis olmamiz ve yukari-
daki tanimlara yer verisimiz anlamsal i¢erikle ilgili ve onunla sinirlidir.

Biz, dinamizm s6zcigiind, islevsellik ve ardindaki itici giicii temsil eden
bir olgu olarak, evvela varlik diinyasinda, ardindan insanda ve ozellikle
onun bilisselliginde bahse konu edecegiz. Nitekim, kimi kaynaklarda, di-
namizme, bu amacimiza referans olabilecek bi¢cimde anlamlar verildigini
gorebiliyoruz. Ornegin, “dinamik olma hali”* diye tanimlanan dinamizm,
Meydan Larousseda: “canli bir varligin etkin kuvveti”® diye geger. Bu ta-
nim, yukarida da gegtigi gibi, dinamizm soézciigliniin anlam igeriginin, sa-
dece nesneler igin degil, canlilar igin de kusatic1 oldugunu gostermektedir.
Dinamizm sozciigii, “davranislar: canli ve enerji dolu kimsenin 6zelligi™"
diye de agiklanir. Bu tanimda, canli varligin kisi/kimse ya da insan olabile-
cegine isaret edilir. O halde dinamizm insan i¢in s6z konusu edildiginde,
canli varlik olan insanin “enerjik ve etkin”* hali diye tanimlanabilir. Iste biz,
insanin sahip oldugunu diisiindiigtimiiz bu halinin bilgi ile miinasebetini
ve bu miinasebetteki roliinii Kuran ¢ergevesinde ve insanin bilgi imkéani
baglaminda arastirma amacini giiddiiyoruz.

Felsefenin ve din felsefesinin 6nemli bir problem alani kapsamindaki
konumuzu, Kuran gergevesinde ¢alisirken, felsefi bakis a¢isini bir yontem
olarak gozetme, dini bir metin {izerinde arastirma yapiyor olsak bile, fel-
sefeyi ve felsefi bakis agisin1 kendi konumunda tutmak zorunlulugunda
oldugumuzun farkindayiz. Ote yandan ¢alisma alani olarak belirledigimiz
Kur’an1 da nasilsa dyle gorme, O'nu kendine dair soz ettigi nitelikleri ile
tanima, degerlendirme gereginin yani sira, O'nu incelerken, diger herhangi
bir kitaba yonelis tarzimizin, aligkanhigimizin giidiimiinde kalmamak ge-
rektiginin, O’'nun ele aldig1 konulara yaklasim, sunus ve ¢6ztim bi¢ciminin
biitiiniiyle kendine 6zgii oldugunun da ayirdindayiz. Atifta bulundugumuz
niteliginden dolayidir ki, bilgiyi ve problem alanlarin1 Kur'an gergevesinde
inceleyecek olmamiz, daha 6nce isaret ettigimiz sira diizenini kaginilmaz
kilmamakta ise de konu takibini gii¢lestirmeyecek, yaklasik bir yol takip
ettigimizi soyleyebiliriz. Soylemek istedigimiz bir diger husus, Kuran ek-
seninde ele aldigimiz bu ¢alismamizda referans olarak ayetlere yer vere-

28 Onciil, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii, “dinamik’, 1/539; Micheal Rundell- Gwreth Fox, English
Dictionary (Malaysia: Macmillian Press), 2002, “Dynamism”, 435.

» Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Ankara: Rehber Yayinlari, 9. Basim, 1992), “Dinamizm’,

261.

“Dinamizm’, Meydan Larousse, 5/348.

“Dinamizm’, Meydan Larousse, 5/348.

32 Oncill, Egitim ve Egitim Bilimleri Sézliigii, “dinamik” 1/539; Rundell- Fox, “Dynamic’, 435.
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cek olmamizin pek tabii ve hatta zorunlu oldugudur. Lakin ayetlere Arap¢a
metin olarak hig yer vermezken, az da olsa mealen yer verdigimiz oldu.
Agirlikli olarak, hatta neredeyse biitiiniiyle stre adlar1 ve sure numarala-
riyla birlikte ayet numaralarini -mahdut sayida ve metin icinde- referans
gostermeyi tercih ettik.

1. EPISTEMOLOJININ PROBLEM ALANLARINA KUR'AN
EKSENLI BiR BAKIS

Yukarida epistemolojinin temel problem alanlarina, ilgili sorular esligin-
de kisaca isaret ettik. Bahse konu olan her bir problemi Kur’an baglaminda
mukayeseli bir okuma yaparak yeniden ele aldigimizda, ne gibi benzerlikler
ve farkliliklar oldugunu gorebilecegiz.

1.1. insanin Varlik-Yapisi ve Bilgi imkani

Epistemoloji agisindan bilgi, siije ve obje denilen iki 6ge arasinda bir
iliskiden ibaret olduguna gore, bu iliskinin bulunup bulunmamasi hak-
kinda olumlu veya olumsuz bir hitkiim sahibi olan ile bu hususta hicbir
hitkiim sahibi olmayanlar olmak {izere baslica iki grubun oldugu goriiliir.
Bilgi hakkinda olumlu veya olumsuz bir fikir ileri siirenler s6yle veya boyle
bilginin imkanini kabul edenlerdir. Bilgi hakkinda herhangi bir fikir ileri
sirmekten gekinenler de bilginin imkénsizligin1 benimsemis olanlardur. Bi-
linen odur ki: “Bilginin olabilirligini yadsiyan kuramlarin en koktencisi ag-
nostisizmdir (Grekge: a-gnosis, tanimazlik, bilinmezlik). Her seyden kusku
duymay1 savunan haliyle septisizm (Grekge: Skeptis, kusku) agnostisizme
gore daha az koktencidir™ Onlar, bilginin varligindan siiphe duymaktan
ziyade “kesin ve mutlak bilginin olmadigini ileri siirmislerdir’** Bu kus-
kucu anlayislar, bilgi felsefesinin ilk problemi olan bilginin/dogru bilginin
imkaén1 probleminden dteye gecememistir. Ciinkii bu soruya olumsuz yanit
vermelerinden dolay: diger sorularin anlami ve 6nemi kalmamistir. Buna
karsilik, diisiince diinyasinda, bilgiyi miimkiin géren, onun kaynak, deger
ve Olciitlerine dair goriis ihtiva eden, agirliklarini hissettiren felsefeler tabi
ki vardir. Hemen belirtelim ki Kuran insan igin bilgiye, dahasi dogru bil-
giye imkén tanir. Kendisini insanliga bir hitap/mesaj olarak tanitan Kur’an
icin aksi disiiniilemez. Dogruluk ve kesinlik ifade eden bilgiye erisim yo-
lunda olan sijjenin kendisinde, bu ¢abasi 6ncesinde, esnasinda ve belki
sonrasinda, sozii edilen ¢abayr anlamli kilan ‘hakiki’ bilgiyle 6rtiismeyen
kimi niteliklerin belirmesi de Kur’anda yer alir. Bilgi baglaminda bahse

* Diemer, “Bilgi Kuramr’, 164.
3 Ciigen, Bilgi Felsefesi, 59.
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konu edilebilecek bu nitelikleri; “cehalet (bilgisizlik)” (el-Bakara 2/ 67; en-
Nisa 4/17; en-Nahl 16/78), “zan(san1)” (el-Endm 6/116; Yanus 10/36; el-
Hucurat 49/12), “sek (stiphe)” (el-Bakara 2/147; Yanus 10/94; Sebe’ 34/54),
“sehv (yamilma)” (Yanus 10/92; ez-Zariyat 51/11; el-Matin 107/5) olarak
ornekleyebiliriz. Lakin Kuran dogru bilgiyi, insan igin degil miimkiin ola-
rak gérmek, onun hedefi ve o hedefe ulasmay1 da onun etkin gorevi olarak
goriir (ez-Ztmer 39/18; en-Nisa 4/83; el-Hucurat 49/6).

Bilginin miimkiin oldugunun kabuliiniin yan: sira, onun ne oldugu da
6nem arz eder. Nihayetinde bilgi, ‘nasi’lig1 ile degil ‘ne’ligi ile epistemolo-
jiye konu olur.*® $u kadar var ki, bilginin mahiyeti hakkinda ileri siiriilen
fikirler herkesin anlayisina gore degisebilmektedir. “Bu husustaki fikirlerin
siniflamasinda rol oynayan unsurun varlik sahasinin degisik olmasindan
ileri geldigi”* ileri siirtilebilir. Zira, “filozof genellikle varolandan neyi anli-
yorsa, felsefesini de ona gore kurar?” “Her filozofun varliga iliskin bir tasa-
rimu vardir; bagka deyisle bir ontolojisi, ayrica da temelinde bunlara iliskin
goriislerin yer aldig1 bir epistemolojisi -bilgi felsefesi- vardir.”*® Insanin bilgi
imkanini ele almak, onun varlik yapisini ele almay1 gerektirir. Clinkii bilgi-
yi kendinde gergeklestiren siijenin bir varlik-yapisi vardir. Insanin varlik-
yapisi ve bilme imkani olarak “diigtinme” melekesi tizerinden “birbirine ta-
mamen zit [iki sey sdylenmektedir]: [Birincisi] Insan diigiiniiyor, ¢tinkii bir
ruha sahiptir. [Ikincisi] Insan diisiiniiyor, ¢iinkii bir beyne sahiptir”*

H. Atay, bilginin mahiyetine dair goriislerin farkliligina temel olarak go-
rebildigimiz varlik anlayisini, insanin yapisiyla iligkilendirerek sunlari dile
getirir: “Insanin bir gériinen, bugiinkii deyimi ile laboratuvarda {izerinde
deney icra edilen bir varlig1 ve bir de bunun disinda kalan bir varlig1 vardir.
(...) Iste, insana dnce bu maddi varlig1 ve bu heykeline bakip ve incele-
melerinde onu 6n plana alana gore bilgi bagka sekilde anlasiliyor. Insanin
diger varligy, zihin varligi (ruhu veya nefsi veya akli olsun), bu durumda
ikinci dereceye ve yardimci duruma diisiiyor. Bir de bunun aksini yapanlar
vardir. Onlar dnce insanin zihin varligini 6n plana aliyor, kuracag: diistin-
ce sistemini insanin ruh yapisi iizerinde kuruyor ve diger maddi varligins,
yardimc olarak kullaniyor. Birinci yoldan gidenlere ‘realist; ikinci yoldan
gidenlere ‘idealist’ deniyor. Bunlarin da kendi aralarinda gesitli grupla-
r1 vardir”* A. Seriati insanin incelenmesi ile diinya goriisleri arasindaki

% Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, 17; Cligen, Bilgi Felsefesi, 31; Cotuksoken, Felsefeyi Anlamak Felsefe ile
Anlamak, 27.

36 Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, 14; Georges Politzer, Felsefenin Baglangic Ilkeleri, gev. Ayda Diiz (Ankara:
Doga Yayinlari, 1987), 34.

7 Cotuksoken, Felsefeyi Anlamak Felsefe ile Anlamak, 14.

3 Cotuksoken, Felsefeyi Anlamak Felsefe ile Anlamak, 16.

* Politzer, Felsefenin Baslangig ilkeleri, 37.

0 Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, 14-15; Politzer, Felsefenin Baglangic Ilkeleri, 35 vd.
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iligkiye dikkat ¢eker”* Varligin zihnimizde sekillenen bigimi, ruhsal yahut
maddji tezahiirler tasir. Bu da bir diinya goriisi olarak, yoneldigimiz alanla-
ra akseder. Bu, “diigiince tarihinin hemen hemen her alaninda, yiizyillardir
stiregelen bir durumdur”* Bu baglamda, Kuranin varlik anlayisi, insanin
varligi, varlik-yapisina dair goriisii ve bunun insanin biligsel varligryla mii-
nasebeti 6nem arz eder.

Kuranda, varlig1 kendinden olan bir “Yaraticr’, felsefe diliyle bir Mut-
lak varlik ve O’na borglu olduklar1 varliklariyla varlik sahasinda yer bulan
“yaratilmislar” vardir. Kuranin bildirmesiyle de fark edilecek olan sudur:
Yaratici, biisbiitiin manevi, maddi ve ikisini de barindiran varlik alanlari
ve varliklar var etmistir. Bu varlik alanlarinda insanin konumu soyle ifade
edilebilir:

Kur’an varlik alanini duyusal alanla sinirli tutmadigindan insanin bilgi
imkanini da duyularla sinirh tutmamaktadir. Kendisini mahza vahiy ola-
rak tanitan Kur’anda, insanin diinya hayat1 6ncesi, diinya hayat1 ve diinya
hayat1 sonrasi diye bahse konu edildigi ii¢ varlik alanini gérityoruz. Bezm-i
elest’ diye bilinen, insanin bilisselligini de alakadar ettigini diisiindiigiimiiz,
diinya hayati 6ncesinde bir varlik sahasindan haber verilir; insanin o ev-
redeki varliginin ruhsal mi, bedensel mi oldugu tartisilmistir. S6zii edilen
bildirimi, sembolik olarak bulan ve o hayati da yasadigimiz fizik diinya-
ya aksettiren, dyle yorumlayan bilginler olmustur. Kur’anda, diinya hayat
sonrasinda bir varlik alanina, insanin orada yer aldig1 sahnelere ve bilis-
selligi ile ilintili tezahiirlere dair bilgiler de goriiriiz. Insanin sozii edilen
bu alemdeki varliginin yine salt ruhsal mi, salt bedensel mi yoksa her iki
yapiy1 barindiran bir mahiyette mi oldugu da tartismalara konu olmustur.
Sozii edilen hayat1 sembolik bulan, onu bu fizik diinyada gergeklesecek bir
tezahiir olarak kabul eden, 6yle sunan kimseler de ¢ikmigtir.

Insanin bu diinyadaki varlig1 ile Kuranda nasil yer aldigin1 gérmege,
Kur'an'n “insan” anlayisini daha ¢ok bu zeminde anlamaga ¢alisacagiz. Zira
vahyin bildirdiginden bagka, bilgisine sahip olunmayan bu her iki alemdeki
insanin varlig1 ve onun varlik-yapisi yerine, bizzat yagamakta oldugu varlik
alanindaki insan, onun varliginda ruh-beden miinasebeti ve bu miinasebe-
tin bilgi imkanina yansimasi 6ncelikli konumuzdur. Bilgi kuraminda bilgi
imkéan ve “yontemlerini[n] teklestir[ilemeyecegine],”** “alternatiflerin var
olduguna, bu olguyu gérmezden gelmekle yanilgilara [diisiilebilecegine]™*
isaret edilmis olmasi g6z dniinde bulundurularak meseleye daha toleransh

4 Al Seriati, Kendini Bilmek, cev. Selim Naci Karaarslan (Istanbul: Endise Yayinlari, 1990), 115.
2 Afgar Timugin, Diigiince Tarihi (Istanbul: BDS Yayinlari, 1992), 697.

* Cligen, Bilgi Felsefesi, 266.

Heinemann, “Bilgi Kuram1’, 197.
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bakilabilecegini ve alternatif tezler gelistirilebilecegini olasi goriiyor olsak
da daha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi bizim ¢alisma alanimiz episte-
molojinin halihazirdaki problem alanidir.

Geleneksel felsefi anlayista insan maddi ve maddi olmayan yoniiyle iki-
li bir yapisal varliga sahip olarak 6ne ¢ikar. Mengiisoglu bu konuda, “Bu
goriis cok yaygin bir goriistiir. Bu goriisiin yaygin olmasinin nedeni, onun
temelinin dinlerde bulunmasidir. Bircok din, 6zellikle Hiristiyanlik ve
Islam[iyet] insan1 dual bir varlik olarak goriir™** demektedir. Bilindigi iize-
re dualizm “varlikta, birbirinden yap1 veya 6z bakimindan farkl iki ilkeyi
kabul”* etmek olarak tanimlanmaktadir. Varlikta (tabi ki insan varliginda)
“hem maddi-fiziksel, hem de tinsel-zihinsel seylerin oldugu kabulii”* nok-
tasinda, farkli zamanlarda, farkli mekéanlarda ve farkli kiiltiirlere agik Islami
diinya gorisleri icerisinde, konu ile ilgili muhtelif yaklasimlarin goriilmesi
imkan dahilindedir. Ancak hakim gorii olarak Islam diigiince sisteminde,
insanin varlik yapisi konusunda her zaman ruh bedenle birlikte anilmistir.**
Kur’an ¢ercevesinde meseleye bakildiginda, Kurana gore de insanin mad-
de ve ruhtan meydana gelen bir varlik oldugu, bu yiizden, Kur'anin insan
anlayisinin madde ve ruhtan ibaret olan geleneksel felsefi anlayisa uygun
oldugu gozlenir (es-Secde 32/7-9). Ancak bu, Kurana gore, bazi felsefi ve
dini diisiincelerde oldugu gibi insan varliginda, ruh ve beden arasinda, bir
nesnenin iki ayr1 varlig1 anlaminda miifrit bir ayrim degil,* “bir ve tek var-
ligin iki tamamlayici ciizleri” olarak “bir biitiinliik™" ifade eder. “Bedene
girmis bir ruh veya ruha sarilmis bir beden™? hiiviyetinde insan ne tama-
men maddi olana ne de tamamen ruhani olana bagldir.** Inis ¢ikislarina
ragmen bu iki veche, onun varlik-yapisinda imtizag halindedir. Bu gercekgi
bir konumlandirmadir. A. Carrel1n ifadesiyle “disaridan bakilinca insan,
viicud ve ruh olmak {izere iki par¢adan yapilmus telakki edilir. Fakat ruh-
suz bir viicud, viicutsuz bir ruh asla miisahade edilmemistir”** Ruh ve vii-
cut ayrimi gergekte degil, “bizim gozlem metodlarimizin icadlar1,™ “ayr1
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metodlarin yardimiyla ayni objenin goriintiileri, tek bir varlik hakkinda
zihnimizce yapilan abstraksiyonlar[dir.]”** Aslinda Kur’an gergevesinde ve
Adent'in yaratilisi ve varlik-yapisi ekseninde bakildiginda sunu ifade edebi-
liriz: Aden'in yaratiliginin topraktan bigimlenme evresi ve onu takip eden
ruhun iflenmesi evresi olmak tizere takdir edilmis olmasi (Sad 38/71-72),
bize ruhsuz beden -ki 6lii bir beden de ruhsuz bir bedendir- ve bedensiz ru-
hun varliginin s6z konusu edilebilecegini gosterir. Ancak, dikkat edilmesi
gereken nokta, heniiz ruh katilmamus, topraktan miicessem varliga Adem
(Insan) denilmedigi gibi, onunla bulugsmayan ruha da Adem (insan) denil-
medigidir. Ancak, “beden, kendisinde yansiyan ruhla bir biitiinliik,”” “bir
uygunluk, bir uyum”® olusturdugunda Ademden ve Ademoglundan yani
insan dan soz edilebiliyor ki bu 6nemlidir.

Burada g6z ard1 edilemeyecek 6nemli bir mesele, bu ikili (dual) ancak
birlikli yapinin sadece insanda olmadigs, lakin bizim insani olan durumu
bahse konu ettigimizdir. Clinki insanin varlik-yapisinda olmak iizere, “ayn1
diinyada yer alan ve biri digerine katilan beden ve ruha izafe edilen karsi-
likl1 eylem™ ve “faaliyetleri de, fizyolojik ve zihni olarak, ikiye boldiigiimiiz
miirekkep bir mahlukta (insanda) miisahade ediyoruz.”® “Mabhiyeti yalniz-
ca diigtinmektir dedigimiz o viicuttan farkli boliimiin, yardimi olmaksizin
sahip olacagimiz hepsi birbirinin ayni islevler agisindan, hayvanlarin da
bize benzedikleri; ama diistincemize bagh bulunduklar1 igin yalnizca insan
olarak bize ait olan islevlerin hi¢birini orada bulamadigimizi goriiyoruz.”®!

Insanin, islevsel olan akli varligiyla hayvanlardan ayr1 diistiigiinii (el-
Furkan 25/44), boyle bir kiyasin bile ancak insanlara déniik oldugunu, on-
larin alg1 ve anlayisini hedef aldigini (el-Ankebtt 29/43) Kur’anda gozlem-
leriz. Yine Kuran'a gore, Yaratici olan Allah, insan1 yaratmis ve ona ol¢iilii
bir yap1 vermistir (el-Infitar 82/7). “Bu él¢ii, onda hem maddi hem ruhani
(manevi) yonde tecelli etmistir”®* “Tanrr’nin, akilli bir ruh yaratip, onu vii-
cutla birlestirmis olmasinin™? 6zel bir anlaminin olup olmadigy, tizerinde
durulmaga deger bir konudur. Insanin, onu hayvandan ayiran biligsel ka-
pasitesini sadece akilli ruha, bir baska ifadeyle insani ruha atfetmek yeterli
degildir. Bu ruhun, kendisine uyum arz edecek bir bedenle, insan bedeniyle
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bulusmasi, uyusmasi soziinii ettigimiz 6lgiiye uygun diiser. Zira ruh, “mad-
de i¢indeki en yiiksek olgunlugunu insan mertebesinde bulur”* Insanin
bilissel fonksiyonunda da goriiliir olan bu terkip onun bilgi imkénini ele
verir. Zira “kainatta, tasidig1 ozellikler yliziinden miimtaz bir varlik olan
insanin, cehle kabiliyeti oldugu kadar ilme de kabiliyetli oldugunu gorii-
riiz. Esasen bu biitiinlitk onu 6teki varliklardan ayiran en biiyiik, hatta tek
ozelliktir”®

Kurama baktigimizda, insanin bir bilme arzusu tasidigi (el-Maide
5/113), bilebilecegi (el-Bakara 2/151; en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7), bil-
gisinin artisinin s6z konusu olabilecegi (Taha 20/114) ve bilenlere deger
verildigi (ez-Ziimer 39/9) hususunda beyanlar goriiriiz. Bu durumda, “in-
sanin varliklar hakkinda dogru higbir bilgiye sahip olamayacagini dne sii-
ren felsefi goriigleri Kuran'in reddettigi ortaya ¢ikmaktadir”* Dogruluk ve
kesinlik ifade eden bilgiye erisim yolunda olan insanin, bu gabas1 6ncesin-
de, esnasinda ve belki sonrasinda, kendisinde beliren “cehalet (bilgisizlik),
“zan (sam)”, “sek (siiphe)” ve “sehv (yanilma)” gibi kimi nitelikler de as-
linda bilginin imkéanin1 imleyen niteliklerdir. Bilginin, insan igin miimkiin
oldugunu ifade eden pek ¢ok ayetin varligindan ziyade, Kuranin insana
gonderilmis olmasi ve onu muhatap almis olmasi zaten tek bagina bunun
vesikasidir (Ibrahim 14/52; Fatir 35/32).

Insanin varlik-yapisi ve bilgi imkanini ele almis oldugumuz bu fash son-
landirmadan 6nce, insanin bilgiye dogustan sahip olup olmadig1 meselesi-
ne dair birtakim a¢iklamalarda da bulunabiliriz.

Rasyonalistler, “bilgilerimizin dogustan ve aklin tiriinii oldugunu; ancak
bu tip bilgilerimize giivenebilecegimizi, bu bilgilerimizin varligi ve hakikat
tam olarak yansittigin1” ileri siirerlerken, “bilgi alani olarak olgular, nes-
neleri gor[en]”®® ve “aklin duyular ve gozlemlerden ibaret oldugunu 6ne
stiren”® deneyci anlayis dogustanciligin ifadesi olarak a priori (6nsel) bil-
giyi reddeder.” Bir figlincii goriis insanin “dogustan bilgilere sahip olarak
degil de bilgiye istidatli, ona yatkin olarak dogdugu””* yoniindedir.
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Acaba Kur'ana gore, insan i¢in imkéan dahilinde olan bilgi dogustan
midir? Sonradan midir? Kur'anda, Hz. Adem’in yaratildig: gibi, kendisine
baz1 isimlerin &gretildigi beyan: vardir (el-Bakara 2/31). “Isimlerden her
seyin (el-esya) bilgisinin (el-ilm) kastedildigi*” ifade edilir. Hz. Adem’in
Yaraticr's1 tarafindan bilgilendirilmesinin yani sira, Yaraticrsinin ona ve
esine tecriibe ile bilgi edinme imkanin1 verdigini ilgili ayetlerden anlamak
mimkiindir. Kuranda zikredilen “yasak” (el- Bakara 2/35; el-Araf 7/19),
“yasagin ¢ignenmesi> (el-Bakara 2/36; el-‘Araf 7/22; Taha 20/121) ve “tev-
be” olay1 (el-Bakara 2/37), Hz. Adem ve Havvanin ilahi rehberligin yani
sira tecriibe yoluyla da bilgilenmeye a¢ik olduklarina birer 6rnektir. Bilgi
meselesi, sadece Hz. Adem icin degil de insan i¢in soz konusu olduguna
gore, bagta Hz. Adem’in kendisi olmak iizere, gerek Hz. Havvanin gerekse
diger Ademogullarinin bilgilerini tecriibeye de borglu olduklar1 agiklikla
dile getirilebilir. Bu, insanin bilgiye dogustan istidathi olusunu perdeleme-
mekte, bilakis bu yetenegi aciga ¢ikarmaktadir. Bu durumda, Kurandaki
verilerden, rasyonalistlerin de empiristlerin de iddia ettiginin 6tesinde in-
sanin bilgileri elde edecek yeteneklerle donatilarak yaratilmis oldugu gorii-
st ¢ikarilabilir.”? Kuranda, bu yeryiizii yasami 6ncesi(elest bezmi)nde in-
sanla yapilan bir muhavere (diyalog) her ne kadar haber verilmekte ise de
bu diinyaya dogan insanin mezkur adlemden hatirlayip tasidig: bir bilginin
varlig1 herhalde iddia edilemeyecektir. Zira Kuranda bu diinya, bir imti-
han yurdu olarak geger ve boyle fiili bir hatirlatma buna aykir1 bir durum
tegkil edecektir. Bu arada, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile ilgili
yer verdigimiz agiklamalarin “Islam antropolojisinde ilkel kavraminin yeri
olmadig1”* goriistinti imledigi soylenebilir.

1.2. insanin Bilgi Kaynaklari

Her filozofun varliga, insana, dolayisiyla insanin varlik-yapisina dair
tasarimlariyla epistemolojileri arasinda bir miinasebet oldugu gergegi bu-
rada da kargimiza ¢ikmaktadir. “Insanin ruhi ydniinii esas alan ve bilginin
kaynagini ruhi kuvvetlerden birisi olan akla dayandiranlar; bunlara akilci-
lar (rasyonalistler) denir. Insanin maddi yoniinii esas alanlar, bilginin kay-
nag1 olarak duyular1 ve duyu verilerini gosterirler ki bunlara duyumcular
(sansualistler) denir. Duyular araciligi ile algilanan varliklar: tekrar tekrar
algilamak, onlarla karsilasmak ve onlar1 denemek suretiyle bilgi elde edi-

lizi- (Istanbul: Ahenk Yayinlari, 2003), 22.

72 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, 48.
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lecegini savunanlara gore bilgi, duyu ve deneyden dogar ki, bu goriisii be-
nimseyenlere deneyciler (empiristler) denir”®

Bilginin kaynag1 problemini farkli uglarda temsil eden rasyonalizm ve
“ona tepki olarak ortaya ¢ikan deneyci felsefenin™ -ki sansualizmi de kapsar
diyebiliriz- yani sira, bilginin kaynag1 olarak “sezgi’yi ileri siiren goriis de
vardir. “Bu goriise gore gercek, dogru, saglam ve tam bilgiyi ancak aracisiz
ve dogrudan bilmeyi iceren sezgi verir””” Sezgicilere gore, “bizi aldatan du-

yulardan veya esyay1 pargalayan akildan farkli,””® “istidlali (delil gosterme-
yi) bir yana birakan,””® “biitiinsel bir bilgi ile hakikatin sirrina eristir[en]”*
sezgidir. Diisiince tarihine bakildiginda, “birbirinden farkli sezgi anlayis-
larinin oldugu™' gozlenir. Bu, en azindan sezginin bir bilgi kaynag1 olarak
-herkesge olmasa da- tanindigini gostermektedir. Nedir sezgi? Felsefede,
duyu, tecriibe sahalarinin diginda tamamen farkl bir bilgi kaynag: olarak
goriilen, “eskiden hads denilen sezgi,”® Gazili gibi kimilerine gore, “kalbe
ait,’®> kimine gore de “akla ait” bir faaliyet olarak goriiliir. Ornegin “hem
Aristoteles hem de Ibn Sina’ya gore, orta terimi akla cabuk getiren zihnin
bir faaliyeti®®* olarak goriiliir. Su kadar var ki, “Ibn Sina, Aristoteles gibi,
onu aklin ¢evik bir isabeti seklinde tarif ediyor [olsa da] aklin kendisine ait
bir 6zellik olarak saym[amakta,] kendisinin tabiriyle o[nu] ilahi bir feyz”%
olarak gérmektedir. Sezgi, umumiyetle dogrudan ya da dolayli olarak aklin
bir fonksiyonu, onun keskinlesmis halini ifade eden zekanin hamlevi bir
islevi olarak goriilir.*® A. Carrel, “glinliik hayatta oldugu gibi ilim hayatin-
da da bir bilgi vasitasi™’ oldugunu belirttigi sezgi igin “istisnaidir, iptidai
sekliyle pek ¢ok insanda vardir, pek az kiside gelisir”® der. Dogrudur. Zira
“Her beynin tahliye yapmasi ve is meydana getirmesi ayni sekilde degildir”®
Gazélide oldugu gibi aklin degil de kalbin bir islevi olarak goriilmesi duru-
munda da sezgi istisnai bir meleke olarak degerlendirilir. Ister aklin iglevi

> Erdem, Problematik Olarak Din Felsefe Miinasebeti, 122-123; Arslan, Felsefeye Giris, 45; Ciigen, Bilgi
Felsefesi, 61-62.

76 Vehbi Hacikadiroglu, Insan Felsefesi (Istanbul: Cem Yayinlari, 2000), 16.

77 Cligen, Bilgi Felsefesi, 63.

78 Arslan, Felsefeye Giris, 30.

7 Keklik, Tiirk Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, 203.

8 Arslan, Felsefeye Giris, 30.

Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, “Entiiisyonizm’, 78; Arslan, Felsefeye Giris, 48; Bergson, Diisiince ve

Devingen, 32, 81.

82 Keklik, Tiirk Islam Felsefesi Agisindan Felsefenin Ilkeleri, 198-199.

8 Ebu Hamid Muhammed b. Mahmud Gazali, Ihyau Ulumid-din, gev. M. A. Miiftiioglu (Istanbul:
Tugra Negriyat, 1990), 3/27.

8 Bilal Kuspinar, fbn Sinada Bilgi Teorisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 2001), 126.

Kuspinar, [bn Sinada Bilgi Teorisi, 128.

Carrel, Insan Denen Mechul, 148; Nasr, Bilgi ve Kutsal, 165; Muammer C. Musta, Konya Enerjetizm

Felsefe Okulu (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 54.

% Carrel, Insan Denen Mechul, 149.

8 Carrel, Insan Denen Mechul, 150.

% Musta, Konya Enerjetizm Felsefe Okulu, 54.
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olarak goriilstin ister kalbin, sezgi nihayetinde bir bilgi vasitasi olarak kabul
edilmektedir.

Tecriibe (deney) ve onu dnceleyen akil ve duyu iizerinden “bilginin kay-
nagini uzlasimect bir tavirla™ isleyen felsefeler de vardir. Bir biitiin olarak
bakilmasi durumunda, kalbin ya da aklin bir fonksiyonu olarak gériilen
sezgiye bu uzlagimci yaklasimda yer bulunabilir. Kurana bakildiginda,
O’nun bilgi evreninin, “kendisinin (=vahyin) digindaki bilgi vasitalarina yer
vererek beseri tecriibeyi kusatan, bilmenin diger tiirlerine (...) agik olarak
beraberinde ¢esitliligi sunan bir evren oldugu™" ve insanin varlik yapisinda
s6zii edilen bilgi kaynaklarina referanslar bulundugu goriiliir. Ileride de ele
alacagimiz iizere, fiil halindeki kullanimiyla -isim halinde degil- Kuranda,
¢ok sarih dini anlam tasiyan bir anahtar kelime olarak, Allah’in ayetlerini
anlamaga (dogruyu bulmaga) muktedir kilan insan yetenegini ifade eden®
akil (Al-i Imran 3/65; Yosuf 12/2; el-Enbiya 21/10), duyu ve diisiinme (ile
de miinasebetli) duygu gibi algi unsurlarinin (el-Mi'mintn 23/78; es-Secde
32/9; el-Miilk 67/23) varliklarinin tanindig1 gozlemlenebilir. M. Esed, “Go-
niil (kalp) gordiigiinii yalanlamadi1” (el-Kamer 54/11) meélindeki ayete
dair agitklama yaparken; “biling ile normal olarak kavranamayacak bir se-
yin sezgisel olarak (kalp gozii ile) kavranmasindan™? s6z eder. Tabi ki yer
verilen ayet, Peygamber hakkindadir. Yine Ya'’kub peygamberin kilomet-
relerce uzaktan oglu Yasufun kokusunu aldig1 yoniindeki beyani (Yasuf
12/94) uzak mesafeden koku alabilme kapasitesi** ve “kokunun kuvveti®
gibi fiziksel etmenlerin disinda “kalbi sezis” olarak da yorumlanamaz mi?
Elmalilrnin dile getirdigi “Ya'kubun vicdan1™® ve “ilham™” kalbi sezisten
s6z etme imkanini vermez mi? Gerg¢i Islam diinyasinda, neredeyse Gazali
ile biitiinlesmesinden de anlagilacag: iizere sezgi, “Islam kelamcilarindan
tasavvufi kelam taraftarlarinca kabul gérmiistiir. Bunun disinda genel ge-
cer bir bilgi kaynag: olarak pek kabul gormemistir”*® Bu, sezgisel bilgiye
bigilen rol ve onun ihéta edebilecegi varsayilan bilgisel alanla ilgili bir so-
run olarak goézitkmektedir. $oyle ki, sezgisel oldugu ifade edilen bilgi ile

% Ciigen, Bilgi Felsefesi, 63.

! Halil Rahman Agar, “Kur’an’in Bilgisinden Bilgi Bilimine”, 1. Kuran Haftas: Kuran Sempozyumu,
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1995), 264.

Muhammed Fuad Abdiilbaki, el- Mutemu’l Miifehres li Elfazi’l Kuran’i’l Kerim (Istanbul: Cagr1 Ya-
yinlari, 1986), s. 468-469; Toshihiko Izutsu, Kuranda Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 82; Giines, Kuranda Islevsel Akla Verilen Deger, 226.

Muhammed Esed, Kuran Mesaji, (Meal-Tefsir), gev. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1998), 872.

Ebu’l Ala Mevdudi, Tefhimu’l Kuran -Kuranin Anlami ve Tefsiri-, gev. Muhammed Han Kayéni vd.
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1986), 2/459.

Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 4/2921.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 4/2918.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili 4/2920.

Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 96.
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peygamberin ve O'nun getirdigi dini metinlerin haber verebilecegi alana
uzanip, ilisildiginde bu tiir bir bilginin mesruiyyeti tartisilir olmustur. Ebu
Mu’in en-Nesefinin, “duyular, akil ve haber disinda dinlerin dogrulugu-
nu ya da yanlishigini belirleyecek bir bagka ilim kaynagi yoktur™ ifadesi-
ne baktigimizda, bu hassasiyet goze ¢arpmaktadir. M. Hamdi Yazir da bu
tiirden vukafiyetlerin genel itibariyle esbab-1 ilimden olmadigin1'® zira
“alel‘ade bir vehim halinde keramet veya mucize mertebelerine kadar ¢ika-
cak mubhtelif derecatta zahir olabil[ecegini]”'*" dile getirir. Nitekim Ya’kub
peygamber sahsinda bahse konu ettigimiz vakianin “mucizevi” oldugunu
soyler. Dini alanin disinda, ya da dini alanda olsa bile, vahyin bildirdigine
ters diismeyen ve genellestirilmeyen sezgisel bilgi illa ki reddedilmeyi ge-
rektirmeyecektir.

“Kur’an, insanin saglam duyulari, selim akli ve dogru haber ile gercek bil-
gi elde edebilecegini belirtmis, hatta bu araglari kullanmasini emretmistir.'”
Sezgi de -kalbi yahut akli- bir vakia, bir olgu olarak kabule mazhar olabilir.
Reddini gerektiren durum, onun vahyin alanina uzanmasi ve ona mubhalif
olmasi durumundadir. Hem bir bilgi ¢esidi hem bir bilgi kaynag: olarak
“vahiy” de -epistemolojide yer verilmis olmasa da- olgusal olarak vardir'®
ve Kur’an kendisini bunun ifadesi olarak sunar (el-En‘am 6/19; Taha 20/114;
en-Necm 53/4).

Kur’an, insanin bilgi imkéninin bilgiye konu olan varlik alanlar1 agi-
sindan degerlendirilmesi gerektigi diisiincesini duyurur. Zira “Kur’andaki
bilgiler, bu iki varlik alanina; gayb alemine ait bilgilerle sehadet alemine
ait bilgiler ihtiva eder”'** ‘Suhudi (goriinen/fiziki)’ ve ‘gaybi (gériinmeyen/
metafizik)’ olmak tizere ikili tasnife konu olan bu varlik alanlarinin, insan
bilgisine konu olurken, insanin hangi bilgi imkénina hitap ettikleri, han-
gisini gerektirdikleri de ayr1 bir inceleme konusudur. Ornegin vahiy, fizik
alemi konu edindigi gibi gaybi olanla daha ¢ok ilgilidir. Hatta onun yegéane
kapisidir. H. Atay, “Nitekim, biz size, aranizdan ayetlerimizi okuyacak, sizi
her kétiilitkten aritacak, size kitab1 ve hikmeti 6gretecek ve bilmediklerini-
zi bildirecek bir peygamber gonderdik” (el-Bakara 2/151) ayetini referans
gostererek, muhtevas: hakkinda sunlar1 soyler: “Birinci derecede ayetlerin
anlatilmasi ve agiklanmasi, ikinci derecede kitap ve hikmetin 6gretilme-

si, tiglinciide bilinmeyenin bildirilmesidir. Birincisi duyulara, ikincisi akla,

9 Keskin, [slam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 98, 99-100.

1% Yazir, Hak Dini Kuran Dili 4/2921.

101 Yazir, Hak Dini Kuran Dili 4/2921.

12 Yavuz, Kurin-1 Kerimde Tefekkiir ve Tartisma Metodu, 197.

195 Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, 33; Halis Albayrak, Kuranda Insan-Gayb Iliskisi (Istanbul: $ule Yayinlari,
1993), 196-198; Yasar Fersahoglu, Kuranda Zihin Egitimi (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1988), 169.

194 Celal Kirca, Kurén ve Bilim (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1996), 18.
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ticiinciisti de vahye dayanir”'®®> Bu noktada ileri siiriilen sey “duyu ve tec-
riibe diinyasinda yanilan aklin gayb alemiyle ilgili hitkiimlerde de yanila-
bilecegi ve bu aleme ait bilgileri idrak etmekten aciz kalabilecegi i¢in vahye
muhta¢ oldugu[dur.]”'%

1.3. Degeri Agisindan insan Bilgisi ve Bilen insan

Bilginin degeri elbette onun ‘hakikat (dogruluk)’ ile miinasebetini ifade
eder ki stiphesiz o da bilgi tiirleriyle ve onlarin kaynaklari ile ilgilidir. “Ha-
kikat, gerceklige tekabiil ettigi icin dogrudur”'”” Bu sebeple “herhangi bir
bilgi kurami, herhangibir ‘dogruluk’ tasarimui ile ise baglamak zorundadir”'%
“Iki degerli bir bilgi kuraminin, biri gozlem ve deney, digeri akil olmak iize-
re nitelik agisindan iki farkli bilme tiiriinden s6z etmesi,”'* dogruluk tasari-
muiny, tecriibi (olgusal) ve akli (akilsal) zeminde temellendirecek bir kuram
oldugunu gosterir. Ancak “bugiin i¢in, olgusal dogruluk ve akilsal dogruluk
ifadelerinin yetersiz olduklar1™® dile getirilmektedir. Ayn1 zamanda, “dog-
ruluk kavraminin sadece epistemolojik dogruluk ile sinirli olmayup, tersine
¢ok daha kapsayici bir kavram oldugu, bu nedenle dogruluk 6gretisi i¢inde
oOzel bir tarzda ele alinmayi gerektirdigi”'"' de ifade edilir. Sezgisel bilginin
hakikat degeri, sezgiyi kabul edenlerce, daha dogrusu sezgiyi yegane bilgi
kaynagi olarak kabul edenlerce “kesin, upuygun”''? ve genel gegerlik tasir.
Ancak, sezgisel bilginin dogruluk degerine sahip oldugunu séylemek ile
hakikatin tek kaynaginin o oldugunu soylemek ayni sey degildir. Bu akil
ve duyusal bilgi i¢in de gegerli bir yaklasimdir. Bir de vahyi bahse konu et-
memize imkan veren haber, daha spesifik bir ifadeyle sadik (dogru) haber
vardir. Sadik haber, “vakiaya, harigteki gercege uygun olan haberdir. Bir
haberin sadik, dogru haber olabilmesi i¢in, onun ge¢miste ve halde vakia-
ya mutabik olmasi gerekmektedir”"* Ilmi kaynaklarda, “sadik haber, mii-
tevatir haber ve peygamber haberi olmak {izere ikiye ayrilir”''* Miitevatir
haber, “yalan tizerine birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun
bildirdikleri haberlerdir”'*> Peygamber haberi ise, “peygamberligi mucize

19 Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, 44.

1% Yusuf Sevki Yavuz, “Akil” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,1989), 2/245.

17 Erithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, drl. ve gev. Sehabeddin Yal¢in, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997),
153; Ali fzzetbegovig, Dogu ve Bat1 Arasinda Islam, gev. Salih Saban (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1993),
93.

1% Diemer, “Bilgi Kuramr’, 168.

1% Heinemann, “Bilgi Kuramr”, 196; Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, “Epistemoloji”, 80.

11 Heinemann, “Bilgi Kuramr’, 196.

" Diemer, “Bilgi Kuram1’, 168.

112 Arslan, Felsefeye Giris, 48.

113 Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinla-
r1, 1988), 77.

14 Golciik-Toprak, Kelam, 77.

1> Golciik-Toprak, Kelam, 77; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirkiye
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ile sabit olan[in] verdigi haber”'® yani “vahiy’dir. “Vahyin naklinde pey-
gamberin sidkinin ve emanetinin ispatlanmasi gerekmektedir. Bu da Allah
tarafindan deliller ve ayetlerle tasdik edilmesi, teyid edilmesi ile olabilir""”
M. Bin-Nebi, peygamber haberinin ele alinmasinda, Hz. Peygamber 6ze-
linde iki yaklagima isaret eder. Onerdigi ilk yaklagimla, “peygamberin id-
rak berraklig1 ve ifade sadakatine, yani giivenilirligine”''® vurgu yapar. J.
Locke’un inang i¢in “aklin ¢ikarimlarina degil de onlarin, olaganiistii bir
iletisim yoluyla Tanridan geldigini bildiren kimseye duyulan giivene daya-

M119

nan 6nermeler igin gosterilen onaylamadir™"® seklindeki yaklagimini bu-
rada hatirlamak yerinde olacaktir. Ikinci yaklagim olarak da M. Bin-Nebi,
“Kur’an’in kendisinin bir biitiin olarak ‘tetkik’ine”*?* dikkat ¢eker.

Bilginin degeri konusunda farkli bir bakis acisiyla pragmatizmi de an-
mak gerekir. “Pragmatistlere gore, bir bilgi yararli oldugu siirece degerlidir
ve dogrudur. Yararin ne oldugu konusunda kendi iglerinde farkliliklar olsa
da ortak noktalar1 yarar degerinde birlesmeleridir”'*' Bunlara gore “klasik
filozoflarin iddia ettigi gibi dyle ezeli ve ebedi hakikatlar yoktur. Hakikat-
lar, hayat dedigimiz olgular biitiiniinde bizim isimize yarayan, bize faydali
olan seydir. Hakikatin degeri mutlak degil, onun bize sagladig fayda ile
orantilidir”'?

Bilgi kaynaklarina, birbirlerini biitiinleyici tarzda yer vermekte oldu-
gunu gordiigiimiiz Kur'an'in, yine birbirlerini tamamlar nitelikte, “tekabiil”
(Yasuf 12/26-28) ve “tutarlilik” (Al-i Imran 3/65) gibi epistemolojide yer
alan bilgi dl¢iitlerini gagristiracak 6rnekler i¢erdigi sdylenebilir. Ancak fay-
da ve zarari bir olgu olarak ele almakla beraber (el-Bakara 2/102; el-Hac
22/12; es-Suaré 26/73) terim anlamini asan, felsefi argtimanlari ile kaste-
dilen pragmatik yaklagima, dogru bilgiye bir 6l¢iit olarak yer verdigi soy-
lenemez. En azindan bu yonde bir goriis, “ama’siz olarak Kurana dayandi-
rilamaz. Buna mukabil, bilgi kaynaklarinin duyu, akil ve sezgi olarak 6ne
¢ikt1g1 epistemolojide bir bilgi kaynagi olarak yer almayan vahiy, Kuranda
tartismasiz dogruluk degerine sahiptir ve Kur’an kendisini bunun son ve ila
nihaye miimessili olarak tanitir.

Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 306; Suphi Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlar, gev. M. Yasar
Kandemir (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1973), 120

16 Golciik-Toprak, Kelam, 77.

17 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 82.

118 Malik Bin-Nebi, Kurtn-1 Kerim Mucizesi, gev. Ergun G6ze (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1991), 51.

19 John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, gev. Vehbi Hacikadiroglu (Istanbul: Kabalc1 Yayinlar,
1996), 395.

120 Bin-Nebi, Kurdn-1 Kerim Mucizesi, 128.

121 Cigen, Bilgi Felsefesi, 74.

12 William James, Pragmatizm, Cev. Muzaffer Askin (Istanbul: Milli Egitim Bakanlhig1 Yayinlari, 1986),
55, 80.

872



KUR'AN’'DA BILGI IMKANLARI ACISINDAN iNSAN VE BiLISSEL DINAMIZMi

Burada iizerinde durmak istedigimiz bir husus da degeri agisindan bilen
insandir. Kur'anda, insan diger varliklara nazaran degerli (el-Bakara 2/34),
melekle mukayesesine imkan verecek kadar iistiin bir varlik olarak goriiliir.
Mevlan4, “insani Tanrrnin yeryiiziindeki halifesi yapan, ondaki diisiince
kuvveti ve hiirriyet i¢cinde hareket etme imkan:” oldugunu séyler. Kur’an,
ilim sahibi olanlarin bilgisiz kimseler gibi olamayacagini dile getirir. Bu,
ilim sahiplerinin ilim sahibi olmayanlara nazaran istiinligiini ifade eder
(ez-Zumer 39/9; Fatir 35/28). Ancak Kur’anda tstiin ve degerli insan olma
yolunda bilgi yeter neden degildir. Kur'an'mn
cak alimler hakkiyla korkar” (Fatir 35/28) beyanu, tstiinliigiin dl¢iisiiniin
takva oldugu (el-Bakara 2/177) gergegine dikkat geker. Kur'anda bilgiyle
dile getirilen ve ona anlam katan unsurlar olarak iman ve salih amel (ey-
lem)e de yer verilir (el-Bakara 2/177; el-Mi‘'min 40/57-58) ve bu unsurlar-
dan uzak oldugunda bilgi sahibi insan kinamaya muhatap olur (el-Cuma
62/5). Oyle ki hayvanla mukayese edilip kendisine asag1 bir durum nispet
edilir (el-‘Araf 7/179; el-Furkan 25/44). Ciinkii Kur’an, insani salt bilen de-
gil, degerle miinasebeti olan bir varlik olarak da goriir. Basibos birakilma-
digin1 soyledigi insanin (el-Kiyamet 75/36) bilissel aktivitesine insanligin
yararina yon tayin eder.

..Allah’tan kullari i¢inde an-

1.4. insan Bilgisinin Siniri

Heinemann, “Tanr1 ve evren iizerine spekiilasyonlara bagvurulmadan
once, insan anliginin ¢éziimlenmesi ve insan anliginin sahip oldugu ola-
naklarin arastirilmasi™? geregine isaret eder. Bu, insan bilgisinin sinirinin
“insanin bilgi imkan1” ve “bilgiye konu olan varlik alanlar1” {izerinden ele
alinabilecegine dair ilham verici bir tespittir. “Iceriksel ve formel olarak
bilginin ¢esitli tarzlar1 var midir?” diye soran Heinemann, “eger varsa, bil-
ginin sinirlarini saptamayi istemek anlamsiz olmaz mi1?”*** diye de sorar.
Sunu ifade etmek isteriz ki biz, burada bilginin ¢esitli tarzlar: tizerinden
bilginin sinirlarin1 saptamaktan ziyade, siije ve obje bazinda bilgide sinir-
liligin varligini genel anlamda ve ayrica Kurandaki tezahiirii noktasinda
konu edinmek durumundayiz.

1.4.1. insanin varlik-yapisi ve bilgi kaynaklari agisindan bilginin
siniri

Bilginin sinirsiz olmadiginin farkinda olmak, bu sinirin varlig: kadar
onemlidir. “Alimin erdemi kendi bilgisi hakkindaki sinirlardan haberdar

' Heinemann, “Bilgi Kuramr”, 181.

124 Heinemann, “Bilgi Kuramr’, 182.
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olusundandir”*?* Insanin “bilgisinin ve yeteneklerinin sinirini tanimasi da
bir anlamiyla kendini tanimak anlamina gelmektedir'?¢

Goriinen o ki, bilgisizligimizin sinirsiz, bilgimizin ise sinirl olabilecegi-
ni digiinmek, saglikli epistemolojik durusu ifade etmektedir. Bu durusun,
“bilmemek bilgeligin baglangicidir”'?’ seklinde formiile edilerek, sinirli bil-
ginin otesine tasindigini gériiyoruz. Zira bilgiyi 6ldiiren, Whitehead’in di-
liyle soylersek: “bilgisizligin bilgisizligidir'*® Sokrates’in yasam felsefesinin
bu anlayis {izerine kurulu oldugunu biliyoruz. Aslinda, bu yaklagimlarin
doniip durdugu yer, insan bilgisinin sinirlilig1 ve insanin bunun farkinda
olup olmamasi meselesidir.

Diisiince tarihinde, bilgi kaynaklar1 agisindan “bilginin sinir veya kap-
samin1 belirleyen bazi temel goriisler s6z konusudur. Ornegin, bilgimizin
kapsami; yani neyi bilip neyi bilemeyecegimizin ol¢iitii aklimizdir diyen
akilcilik. Tiim bilgilerimizin kaynagini duyu deneylerine indirgeyen ve bil-
gilerimizin sinirin1 deneyin belirledigini sdyleyen deneycilik. Bilgilerimi-
zin sinirlarini sezginin belirledigini s6yleyen, ancak bilgiye, daha genis bir
alan taniyan sezgicilik. Bilgilerimizin sinirin1 verdigi yarar belirler diyen
pragmatizm.”'* Her biri, ayr1 ayr bilgi kaynagi kabul eden ve bilgi alani-
n1 onunla sinirh tutan bu gorislerin ortak yoni, hepsinin de soyle veya
boyle insan bilgisini sinirsiz gormedikleridir. Bu bilgi teorilerini bir kenara
biraksak bile, bilgi sinir1 agisindan insana yoneldigimizde, benzer izler go-
recegiz.

“Bilgilerimizin araglar1 sayilan duyularimiz tek tek arastiracak olursak,
bunlarin sinirl oldugunu anlamakta giiclitk cekmeyiz. Ornegin goziimiiz,
belli bir siddette 151k ve karanliga gore belli uzakliktaki belli biytiklitkte
seyleri gorebilmekte, isitme duyumuz olan kulagimiz, belirli frekansta-
ki sesleri duyabilmektedir. Bu durum diger duyularimiz i¢in de boyledir.
Bunlarin giicii bazi aletler vasitasiyla artirilsa da yine sinirli olmaktan 6teye
gidememektedir. Diger taraftan duyularimizin bir siire igindeki algilarini
ele alacak olursak yine bu sinirlilig1 sezebiliyoruz. Ornegin bir kitabin her-
hangi bir sayfasini okudugumuzda goziimiiz 6nce birinci satir1, daha son-
ra diger satirlar1 olmak iizere bir siireklilik i¢inde algida bulunur”**® Yani,
“duyularimiz kendilerini etkileyen tikel nesneler iizerinde kullanildiklar
siradaki tanikliklariyla sinirlidir”*!

125 fsmet Ozel, lemg Bile Ilging (Istanbul: Sule Yayinlari, 2002), 19.

126 Ahmet Inam, “Epistemiyatri Kapisin1 Agarken’, Felsefe Diinyast, 36 (2002/2), 6.

1277, Krishnamurti, Ogrenme ve Bilgi Uzerine, gev. Anita Tather (Istanbul: Ayna Yayinlari, 2000), 29.

138 Ozel, Biling Bile Tlging, 22.

' Giigen, Bilgi Felsefesi, 75-82.

1% Locke, Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme, 320-321; Emrullah Yiiksel, Amidide Bilgi Teorisi (Istanbul:
Isaret Yaymlari, 1991), 95; Albayrak, Kuranida Insan-Gayb Iliskisi, 177.

Bt Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 365-366.
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Bilginin sinir1 ile miinasebeti icerisinde son olarak ele almak duru-
munda oldugumuz kaynak vahiydir. Ozel kigilerin kalplerine veya akilla-
rina dogurtulan bir bilgi kaynag: olarak goriilen vahiy, ildhi menseli bilgi
kaynagini ifade eder. Ozel anlamiyla sadece peygamberlere mahsus bahse
konu edilebilecek olan bu bilgi kaynaginin iki cihetten degerlendirilebile-
cegi kanisindayiz; gonderen agisindan bakildiginda, bir sinir tahdidi soz
konusu edilemez. Muhatap olan (peygamber) agisindan bakildiginda, va-
hiy karsisinda bir edilgenlik, onunla kayitlanmislik s6z konusudur. Ayrica
sair insanlarin vahiyden istifade etmesi, bilgilenmesi cihetiyle bakildiginda,
insan i¢in s6z konusu edilebilecek tiim durumlar, burada da gegerli olur. Su
kadar var ki, duyu ve aklin ulagamadigy, “yetersiz kaldig1 noktalarda vah/[i]y
gercekligi agiklayici bir unsur olarak™? insanin elini giiclendirmektedir.

Farabinin belirledigi nefsin kuvvetleri arasinda hiyerarsik bir diizenin
oldugu, bu giigler arasinda bir hizmet eden ve hizmet edilen iligkisinin bu-
lundugu, bir alttakinin bir iisttekine hizmet ettigi'*’ seklindeki yaklasimi,
bilgi kaynaklari i¢in de disiiniilebilir. Bilgi kaynaklar1 da “en asagida du-
yum, onun iistiinde akil, sonra sezgi ve en istte ise vahy”'** olmak {izere,
somuttan soyuta siralanabilir. Nitekim, “bu bilgi kaynaklarinin birbiriyle
¢ok siki bir miinasebeti oldugu, daima bir alt basamagin bir tiste destek
verip, onun temellenmesini sagladigr™* ifade edilmistir. Bu agiklama esas
alindiginda, birbiriyle miinasebeti olan ve birbirini destekleyen bu bilgi
araglarinin, insan bilgisi dniinde duran sinir1 biitiintiyle kaldirmasa bile,
insanin sahip oldugu bilgiyi, mertebe mertebe genisletme noktasinda bir-
birlerine katk: sagladiklar1 séylenebilir.

Kur’an agisindan bakilacak olursa goriilecektir ki: Insanin “hilafet ala-
ni, belli bir zaman noktasinda, vahyi ve tecriibi bilgisinin alani ile sinirh
kalmaktadir”** Insan bilgide ilerleyebilir, ama yine de bilgilenmesinin bir
sinir1 olacaktir. Nihayetinde insan Allah’tan fazla bilgi sahibi olamayacaktir
(el-Bakara 2/140). Ciinkii beserdir. Onu bilgi imkanlari ile yaratan Allah
(en-Nahl 16/78; er-Rahman 55/3-4) onun varligin1 beser iistii kilmadig:
gibi, bu istidatlarini da sinirsiz kilmamistir. Kuran, insanin degil, Allah'in
ilminin her seye samil oldugunu ve alemi kusattigini ifade etmektedir (el-

12 Necati Oner, Insan Hiirriyeti (Istanbul: Selguk Yayinlari, 1982), 61; J.M.S. Baljon, Kuran Yorumunda
Cagdas Yonelimler, gev. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 85.

13 Mehmet Aydin, “Tiirklerin Felsefe Kiiltiiriine Katkilar1”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, 1/3,
(Eyliil 1985), 631.

13 Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, 35; Erdem, Problematik Olarak Din Felsefe Miinasebeti, 124-125; Mev-
liit Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1995), 91.

13 Erdem, Problematik Olarak Din Felsefe Miinasebeti, 124-125.

136 M. Riza Kirmani, “Islam’in Epistemolojik Temelleri”, gev. Mehmet Pagaci, Islami Bilimde Metodoloji
Sorunu, haz. Mehmet Pagaci (Ankara: Fecr Yayinlari, 1991), 123.
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Bakara 2/29, 231, 242; el-En'am 6/80; et-Talak 65/12). Kur’anda gecen, Pey-
gambere hitaben: “Rabb’im, ilmimi arttir de!” (Taha 20/114) ayeti, bilgide
sinirhiligr ifade etmektedir. H. Z. Ulken, “bilginin bir baraji var ki, insan
o barajin 6tesine gecemiyor. Bunun Otesine gegmek i¢in insan-iistii varlik
olmak gerekir”*” demektedir. “Bazi konularda birbirinden farkl: olan, ama
bilgisizlik aleminde hepsi de esit olan™"** insanlarin, insan-iistii olabilecek
bir imkanlar1 da mevcut degildir. Kur’an agisindan baktigimizda hem genel
hem de bilgisel anlamda, insandan insan-iistii olmay1 talep etmedigini go-
riiriiz. Ancak “kamil insan” olma hedefinden s6z edebiliriz ki bu ne insanin
biligsel melekesinden bagimsizdir ne de bu melekenin sinirliligina ragmen
imkansizdir. Kuranin insanin biligsel aktivitesine yon tayin ettigini ifade
edebilmemiz bundandir.

Berkeley “bilgiye giden yolu tikayan giigliiklerin hepsinin olmasa da ¢ok
bityiik bir béliimiiniin tiimiiyle bizden kaynaklandigini™'* soyler. Bizi ve
bilgimizi sinirlayan giicliiklerin insan olarak bizden kaynaklanan veghesini
nispeten ele aldik. $imdi de bizi agan boyutu ya da alaniyla s6z konusu giic-
lagii bahse konu edecegiz.

1.4.2. Bilgiye konu olan varlik alanlari agisindan bilginin siniri

Ontoloji (varlikbilim) “diisiinceden miistakil bir varlik ve varolusu ka-
bul eder;”'* onun gergekligini tanir. Bu tanima, “varlig1 yalniz elle tutulabi-
lenlere dayandirip, bagka gizli, goriilemeyen seyleri varlik saymama”'*! gibi
bir diisiince ile sinirlandirilmadig miidddetge, Kur’anda da temel bulur.

Kur'an yaratilisa vurgu yaparak, evrene gergeklik tanir (el-Hicr 15/85;
en-Nahl 16/3). Ancak, evrenin yani sira, 6te bir dlem (ahiret)in gergekligi-
ne (Ibrahim 14/27; el-Ankebtt 29/20; Sebe’ 34/3) de dikkat ceker. Insanin,
diinya yasamini bir tiir oyalanma olarak sunup (Al-i Imran 3/185; el-Enam
6/32; el-Ankebtt 29/64) deger agisindan ahiret yurdundaki yasamindan
geri planda zikredip (et-Tevbe 9/38; er-R'ad 13/26; el-Kasas 28/60) karar
kilinacak, yurt edinilecek asil yer olarak o6te dlemi gosterse de (el-Kasas
28/60; el-Mi'min 40/39) evrenin ve insanin yaratilisinin bosa olmadigin
vurgulamasi (Al-i Imran 3/191; Sad 38/27; el-Kiyamet 75/36), onlara ger-
geklik tanidig1 seklinde yorumlanabilir. Kuranda, Hakka Suresinin 38.

17 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger (Ankara: Kiirsii Yaynlari, ts.), 111.

138 Popper, Daha lyi Bir Diinya Arayist, 55, 65.

19 George Berkeley, Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine, gev. Halil Turan (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
1996), 14.

140 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, “Ontoloji’, 194.

4 Eflatun, Theaitetos, ev. Macit Gokberk (Istanbul: Milli Egitim Bakanlhg1 Yayinlari, 1997), 40; Mu-
hammed Abduh, Tevhid, cev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 155; Albayrak, Kuranda
Insan-Gayb Iligkisi, 211; Omer Demir, Bilim Felsefesi (Ankara: Vadi Yayinlar1, 1997), 15.
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ayetinde “insanin gordiiklerine” ve 39. ayetinde ise “insanin gormedigine”
kasem (yemin) ile isaret edilir. “Yemin dikkat ¢ekmek i¢indir”** ve “yemin
deger verilen sey iizerine yapilir”'* Var olmayanin degeri olmayacag gibi,
dikkat ¢ekilmesi de anlamsiz olacaktir. Demek oluyor ki, yemin hem var
olan hem de 6nemli bulunan seylere edilir. O halde, yemin, bu iki 4lemin
gercekliklerine referans teskil etmektedir. Ciinkii “Allah’in yarattig1 seyler
lizerine yemin etmesi, onlar1 yaratmis olmasindandir; bizzat onlarin ken-
dilerine degil, onlarin varliklarinadir”**

Ayni sekilde, Furkan Suresi 59. ayete baktigimizda, evrenin yaratiligini
konu edindigini ve bu konuda (fizik evren ve yaratilisi hakkinda), bilene
sormay1 telkin ettigini, aragtirmaga sevk ettigini goriiriiz. Evren, varligryla
tiziki objeyi ifade etmekte oldugu halde, yaratilis1 s6z konusu edildiginden,
Yaraticiya ve dolayisiyla askin alana da isaret etmektedir. Bu durumda ayet,
insanin bilgi imkénina yer vermis oldugu gibi, onun fizik evren ve agkin
alan olmak iizere, bilgiye konu olan varlik alanina da isaret etmis olmak-
tadir.

Yukarida kaydettigimiz ayetlerden istifade ederek, su sonuca varabiliriz:
Kur'anda, iki dlemin varligindan ve bu dlemlerdeki varliklardan s6z edilir.
O halde, Kurandan hareket edecek epistemolojik yaklasim, maddi evrenle
sinirli/kayith olmayacaktir; her iki alemi de bilgiye konu etmesi kaginilmaz
olacaktir. Elbette bu iki alani igleyen bir epistemoloji, sadece maddi olan
tizerinde duran bir epistemoloji gibi olmayacaktir. Kur’an, fizik ve askin
diye soyleyip durdugumuz, lemlerin varligina yer vermekle beraber, farkl
terminolojiyle bunu zaten ifade etmektedir. Kuranda birgok kere tekrarla-
nan “alemi’l gayb ves-sehade” ibaresine bakmak yeterlidir (el-Enam 6/73;
et-Tevbe 9/105; el-Mi'mintin 23/92; ez-Ziimer 39/46; el-Hasr 59/22). Zira
buradaki gayb kavraminin gériilmeyen anlaminda olup goriilemedigi i¢in
zaten deney ve gozlem konusu olmayan agkin konular: temsil ettigi agik¢a
anlasilmaktadir. $ehadet kavraminin ise, goriilen anlaminda oldugundan
tecriibi bilgilerimize isaret ettigi yine agik¢a anlagilabilir. Varlik dleminin
gayb ve sehddet diye ayrilmasi, siiphesiz ki insanlara gore bir mana ifade
eder, yoksa Allah i¢in gayb diye bir sey yoktur.

Ister fizik evren (sehadet alemi) ister agkin alan (gayb alemi) bahse konu
edilsin, “bilinen sey, varolan sey kadar degildir; varolan bilinirligin ve bili-
nebilirligin sinirin1 gok agar”'* Fizik alemde, bilgimize heniiz kapali olan

2 Mevdudi, Tefhimu’l Kuran, 7/222.

143 Celaleddin Suyuti, el-ftkan fi ulumi’l Kuran -Kuran [limleri Ansiklopedisi-, gev. Yakup Yildiz-Avni
Gelik (Istanbul: Hikmet Nesriyat A.S., 1987), 2/250, 346.

14 Suyuti, el-itkan, 2/348; Mevdudi, Tefhimu’l Kuran, 7/222.

15 Carrel, Insan Denen Mechul, 59; Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 118.
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alanlar vardir. Belki bilgi kaynaklar1 degil, lakin onlarla is goren “arastirma
araglari ilerledikge, bu alanlarin kendisini ele vermesi, kendisini gostermesi
de ilerleyecektir”'* Duyu, akil gibi bilen 6znenin bilme yetilerinin 6tesinde
olup, bagka bilgi tiirlerine gereksinim duydugundan askin diye nitelenen
alan ve bu alandakilere dair bilgilerde de bir sinirlilik s6z konusudur. An-
cak, bu alanda bilgi imkani olarak vahiy is gormektedir. Bu konuda, “insan
zihninin smirlar1 oldugu seklindeki teolojik fikrin ve akli astig1 iddia edilen
sirlarin énemi nedir?” diye soran F. Schoun, cevap olarak: “Ilahi vahiy oto-
ritesine bagvurmaktir ve bu son derece agiktir”'*” der. Vahyin bu noktada
is gorduigiinii sdylemis olsak da bu her iki evrenle ilgili olarak ne akil ne de
ona kilavuz olan vahiy, onun dniine biitiin sirlar1 sermistir. Insan, her iki
evrene ait bilgilere sahip ve her iki evrenden bilgisizliklerle kusatilmigstir
(el-Bakara 2/255; Yanus 10/5; es-Suara 26/132; Lokman 31/4). Ancak bilgi
¢emberini genigletme imkanina maliktir (T4h4 20/14). Herkes viisati nispe-
tinde buna muvaftfak olur (Yasuf 12/76, 96; en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7).
Fakat bunun yine de bir sinir1 vardir (el-Enam 6/35; er-Rahman 55/33).
Olgusal alan ile askin alan arasindaki sinirin nerede baslayip nerede
bittiginin sorun teskil etmesi yaninda, agkin alanin sirlarinin ne kadarinin
insana agik ve ne kadarinin kapali oldugu, bir baska ifade ile insanin yol al-
mas1 ve durmasi gereken safhalarin nelerden ibaret oldugu, nerede baslayip
nerede bittigi de sorun teskil etmektedir. Bu probleme, yukarida yer verdi-
gimiz sehadet ve gayb kavramlarinin tahliliyle daha bir agiklik getirilebilir.
Oniine serilen fizik 4lemi, peyder pey kesfeden, bilgice vakif olan insan,
gayb aleminden hi¢ mi pay almamaktadir? Bu konuda, M. Hamdi Yazir'in
su ifadeleri aciklayici olacaktir: “Gaybdan murad halkin hentiz vukufu ol-
mayan miimkinattir ki gerek hi¢ viicuda gelmemis olsun gerekse viicud
verilmis de heniiz hi¢ kimse muttali olmamis olsun™* diye gayba tanim
getiren miellif, su 6nemli agiklamay1 da verir: “Gayb iki manada kullanilir
ki birisine gaybi mutlak, birisine de gaybi izafi denilir. Gaybi mutlak: Hig-
bir mahlukun ne ihsasi ne de ilmi te‘alluk e[dendir]. Gaybi izafi: Muayyen
bir mahlukun ilmi te’alluk etmeyendir ki ona nisbetle gayb denmektir”'*
“Mutlak Gayb insanlara agiklanmayan bildirilmeyen, bildirilse bile sadece
peygamberlere bildirilen alandir”'*° “Izafi gayb ise, adindan da anlagilacag
lizere ne biitiiniiyle gayb, ne de biitiiniiyle sehadettir*>' Ilki, yani “mut-
lak gayb, Kur'anin haber verdigi sekliyle ve yorumsuz olarak inanca konu

1% Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 118.

47 Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, 113.

8 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 6/3943.

9 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 7/4869.

150 Albayrak, Kuranda insan-Gayb Iliskisi, 160.
15t Albayrak, Kuranda Insan-Gayb Iliskisi, 166.
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olur”*? fkincisi, yani “izafi gayb, vahyin yol gostermesi ile inanca konu
oldugu gibi bilgiye de konu olur”'** Her iki halde de ortaya ¢ikan sudur:
“Insan gaybi olanin haberine temelde, vah[i]y ile muttali olur”*** Ancak, bu
bile sinirlandirilmigtir (el- Bakara 2/255). Allah, mutlak gayb bilgisinden,
sinirini kendisinin tayin ettigi kadarini peygamberlerine vermistir.

Nasil ki, hepsi vazgecilmez epistemolojik fonksiyonlar goren bu bilgi
kaynaklarinin sinirlarini gostermek, onlari, biitiin varlik ve olaylarin bil-
gisini kusatmadaki giicii konusunda farkli miitalaa etmek, bilgi kaynakla-

r1 olmak noktasinda asla “onlar1 red etmek anlamini tagimaz”'*

ise, ayn1
sekilde, bu bilgi kaynaklarinin tasiyicisi olan siijenin, varlik-yapisinda ve
gevresiyle sinirhiliklarla kusatilan bir varlik oldugunun séylenmesi, biyolo-
jik varligina nispeten bu sinirlar1 esneten bilgisel varligiyla yine de sinirh
oldugunun dile getirilmesi, insani, dahasi bilen insan1 inkar anlamina gel-
memekte, aksine bunu ikrar etmektedir. Sonug olarak ifade etmek gere-
kirse, bilgi imkanlarini “duyu/akil ve deneye indirgemeyip, bilgi yontemi-
ni teklestirmeyen, ¢ogulcu kaynak ve yontem anlayisi ile inang kaynagin
yadsimamis™>¢ epistemik bir anlayis, insani salt bilen degil, “bilen ve ina-
nan” bir varlik olarak ele almaga imkan vermekle tam anlamiyla insani olan
bir insan goriisii sundugu gibi ayni zamanda insanin bilgice sinirhiligina da
bir agilim getirir.

2. VARLIK DUNYASI, iINSANIN VARLIK-YAPISI VE DINAMIZM

Kur’anda varlik diinyas: her ne kadar bu 4lemin Gtesine uzanirsa da biz
bu 4lemi esas almak durumundayiz ve Kur’anda bilen varlik her ne kadar
sadece insan degilse de biz sadece insani esas aliyoruz. Nihayet Kur’anda,
insan sadece bilen de degildir. Ancak biz onu diger canlilardan farkl: olan
bu yonii tizerinden ele aldigimiz gibi, “dinamizm” vurgusunu yine bu temel
tizerinden yapiyoruz, onun diger canlilarla ortak anatomik yapisi iizerin-
den degil.

2.1. Evrenin Varlik-Yapisi ve Dinamizm

Dinamige, kuvvet, enerji gibi “cisimlerin iizerinde etkiyen fiziksel et-
menler ile bunlarin neden oldugu hareketler arasindaki iliski ¢ergevesin-
de” gondermede bulunmustuk. Bilinen odur ki, “enerji, kendiliginden id-
rak edilen (algilanan) bir varlik degildir. Ciinkii biz onu, ancak tezahiirleri

152 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1992), 179-180.
153 Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 179-180.

134 Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 174-175; Albayrak, Kuranda Insan-Gayb Iliskisi, 211.
15 Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, 26.

1% Ciigen, Bilgi Felsefesi, 266.
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(goriintisleri) bakimindan algilamaktayiz ve hareket onun tezahiirlerinden
biridir”**” Evrende tezahiir eden hareketin varlig1 ve kokenine dair, dii-
stince tarihinde, farkli goriisler ortaya konulmustur. “Miisliiman filozof ve
kevniyatgilar, varliklarin asillarinin ilm-i ilahide bulundugunu ve mutlak
yokluk (Adem-i mutlak) s6z konusu olamayacagindan, Allah’in ilmindeki
bu varlik koklerine (ayan-1 sabite) “ol” demesiyle varliklarin dislastiklarini
ve kainatin siirekli bir olus halinde ‘Ilm-i [lahi'nin Mesiet ve Irade-i Ilahi ile
tecellisi sonucu meydana gelen seylerin biitiinii oldugunu (Miikevvenat)
belirtmektedirler”'*® Miisliman filozof ve kelamcilarin, Kur’andan ilham
aldiklarini goz 6ntinde bulundurursak, bu goriisiin nazar-1itibara alinmasi
gerektigi ortaya ¢ikacaktir. S6z konusu goriis, maddeye varlik verenin ve
tasidig1 dinamik yapiy1 onda var kilanin kaynagini agik¢a ifade etmekte-
dir. Zira “Kur’ana gore, Allah bir seyi yaratacagi zaman o seyin kabiliyetini
ve eylemlerini (emr veya hidayet) mahiyeti (nature-tabiat1 veya karakte-
ri) igerisine yerlestirir. Boylece o sey, bir etken (faktor) durumuna geger'*
Evrende gercekligini gozlemledigimiz hareketten, ayni sekilde canlilarin
da pay aldigin1 gozlemliyoruz. Evrende, “otodinamik” olarak cereyan eden
hareket, “insan disindaki canlilarda (...) i¢giidii eskilerin tabiriyle “sevk-i
tabii” olarak goriinmektedir”*®’ Bilinen ve goriinen canlilar i¢inde yalnizca
insanin fiil ve davraniglari, bu davraniglarin biyiik bir kismi, diigiinceye
bagl goriinmektedir. “Gergi pek ¢ok hayvanin belli seviyelerde bilgilerinin
oldugu, bir kisminin diisiik seviyede de olsa diisiindiigi ileri siirtilmis ise
de™* “mevcut varliklari, goriinen ve cereyan eden hadiseleri dikkate almak,
onlari bilgi dairesine sokmak™** seklinde tanimlayabilecegimiz diistinmek,
insana has bir realitedir.

Kuranda, insanin kendi varliginin bir Yaraticr'ya isaret ettigini, ozgiir
iradesinin alanina girmeyen, onu asan bedensel fonksiyonlarinin, diger
yaratiklardaki gibi, Yaraticrnin tasarrufunda oldugu ve ister irade dis1 di-
namik ¢ehresinin, diger varliklarda oldugu gibi “siinnetullah” gergevesin-
deki isleyisinin, ister iradi hareketlerinin her ikisinin de bir hedefe yonelik
bulundugunu gosteren pek c¢ok ayeti gormek miimkiindiir (Tah4 20/50;
es-Suara 26/78; er-Ram 30/20, 54; ez-Zuhruf 43/27; et-Tar 52/35; el-Insan
76/2; el-Alla 87/3).

157 Keklik, Tiirk Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, 187.

158 Ali Unal, Kuranda Temel Kavramlar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1988) 462.

1% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, 71.

160 Fahrettin Olguner, Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 2001), 11; Kirca,
Kurin ve Bilim, 8.

1! Olguner, Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine, 8, 11; Henri Bergson, Yaratict Tekamiil, gev. Sekip Tung (Is-
tanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1986), 183 vd; Chittick-Murata, Islamn Vizyonu, 2000, s.
195; Kirca, Kurdn ve Bilim, 8.

12 Olguner, Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine, 13.
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2.2. insanin Varlik-Yapisi ve Dinamizm

“Bir kiiltiir hareketi olarak Islaim, kdinatin sakin ve cAmid olduguna dair
eski nazariyeyi reddeder ve kuvvaniyet (dynamic) nazariyesinde karar ki-
lar. Heyecani bir vahdet sistemi olarak, ferdin [de] bu haysiyetle kiymetini
teslim eder”® diyen Ikbal, canli cansiz biitiin unsurlar1 kugatan bir biitiin
olarak alemin dinamik yapisina ve bu alemde konuslanmis, muhtelif di-
namiklerden beslenen bir enerjiye sahip hayat sahibi varliklarin en mii-
kemmeli olarak goriinen insanin bu dinamik yapidan pay tasidigina dik-
katimizi ¢eker. Kant'in ahléki sorumluluk baglaminda dile getirmis oldugu
“miimkiin olmayan bir seyi gergeklestirmek ahlaki vazifemiz olmaz, ¢iinkii
“yapmaliyim” “yapabilirim”i igerir”'¢* seklindeki yaklasimi, Kur’anda gegen
“...bos kaldin m1 hemen yorul (mesgul ol)”'** mealindeki ayeti (el-Ingirdh
94/7) anlamamiza ve yorumlamamiza imkén verir ki o da benzer sekil-
de, insanin dinamizme potansiyel olarak sahip oldugudur. Ciinkii “tekli-
fin takat ile miitenasip olmas1”'% geregini ilham eden “..Rabbimiz bize
takatimiz olmayani yiikleme” (el-Bakara 2/186) ayeti ile ...bos kaldin m1
hemen yorul (mesgul ol)” yani “is bitti diye rahata diisiip kalma da yine
zahmet edip[ise koyul]”'® mealindeki ildhi buyrugu bir arada anlamaga
calistigimizda, insanin dinamik olana elverisli yapiya bilkuvve sahip oldu-
gu gerceginin zimnen igerildigini diisiinme imkani buluyoruz. Bir diger
gercek, eger ki insandan s6z ediliyorsa bu dinamizmin bilfiil yansimasi-
nin bilme ve bilgi ile miinasebetsiz diisiiniilemeyecegidir. “Hayatin kanunu
faaliyettir™'*® diyen Mevlana@nin “insandaki diisiince kuvveti”'® vurgusu bu
acidan 6nemlidir.

Bizim problem edindigimiz nokta, insanin dinamik vechesini, ona 6zgii
ve onu farkli kilan, dahasi insan kilan bilissel kabiliyeti baglaminda ele al-
mak ve s6z konusu dinamizme insanin “yapisal” olarak bilkuvve (potansi-

yel) ve bilfiil (fonksiyonel) elverisliligine dikkat cekmektir.

2.3. insanin Bilme imkéani ve Dinamizm
Descartes’n, “soylemekten ¢ekinmeyecegim ki, gencligimden beri mut-
lu bir rastlantiyla, beni bir takim diisiince ve diisturlara gotiiren bir yol

16 Muhammed kbal, Islimda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, gev. Sofi Huri (Istanbul: Kirkambar
Yayinlari, 1999), 165.

1t Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlar1, 1990), 78.

195 Seyyid, Fizilal-il Kuran -Kuranin Golgesinde-, 16/264; Mevdudi, Tefhimu’l Kuran, 7/158; Yazir, Hak
Dini Kuran Dili, 8/5925.

166 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/1004.

167 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 8/5925.

168 Aydin, “Tiirklerin Felsefe Kiiltiiriine Katkilar1’, 644.

199 Aydin, “Tiirklerin Felsefe Kiiltiiriine Katkilar1’, 644.
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tizerinde bulundum, onlarla bir metot kurdum ve bu metotla, sanirim,
bildigimi derece derece artirmak ve zihnimin fakirligi, émriimiin kisalig
elverdigince yiiksek bir noktaya kadar yavas yavas onu ¢tkarmak imkanin
buldum™'”® agiklamasi, insan bilgisinin sinirli oldugu realitesinin bir ifa-
desidir. Ancak ayni zamanda gelismeye imkéan veren dinamik yanini da
dikkatimize sunar. Zira “Episteme, bir giin goriinmiis sonra da birdenbi-
re ortadan silinip gidecek olan hareketsiz bir bi¢im degildir; o kurulan ve
bozulan, kesilmelerin, dengelenmelerin, rastlagsmalarin sonsuzca hareketli
bir bitinadar™”" “
acilip genislemek ve bu genislemelerin sagladig: birikimlerle yeniden agci-
lip genisleme olanaklar1 bulmak bigimindeki kesintisiz ve sonsuz olusum”™'7
s6z konusudur.

“Bilgi ile bilme arasinda bir fark yok mudur?”'” diye soran J. Krishna-
murti, bilgi ile bilme arasinda bir fark oldugunu ve bu farkin dinamizm
olarak ifade edebilecegimiz bir tezahiirden kaynaklandigina isaret ederek,
kendi belirledigi soruyu, yine kendisi cevaplar ve der ki: “Bilgi, kuskusuz
hep zamana iliskindir. Oysa bilme zamana iliskin degildir. Bilgi bir kaynak-
tan, bir birikimden, bir sonugtan gelir, ama bilme bir harekettir”'”* J. Krish-
namurti, bilme “eylemi siirekli bir harekettir,’’”> “bag1 ve sonu yoktur, oysa
bilginin vardir”'’¢ diyerek, bilginin duragan; ama bilmenin dinamik olan
mabhiyetine vurgu yapar. Aslinda bilgi siirecindeki dinamik yapinin, bilme
icin oldugu gibi, bizzat bilgi icin de dile getirildigini gozlemleyebiliyoruz.
Nitekim “filozof Jean Piaget, bir degismekte olan bilgi kavrami getiriyor
ve bilgiyi, bir durum olarak degil bir siire¢ olarak goriiyor”"”” O, “her yeni
bilginin yeni bir algilama bi¢cimi getireceginden ve bu durumda dural bir
bilgi tiirii olamayacagindan yola ¢ikarak, bir gelisme durumundaki bilgi
goriisiini™'”®
dilsin, nihayetinde her ikisi ile miinasebetli biligsellik insana has ve onun
dinamik ¢ehresini farkli kilan bir niteliktir. S. Ates, “her seyin, her zerrenin
Allah’m koydugu suur ve dinamizm ile O’'nun buyrugu dogrultusunda go-
revini yapmakta olduguna™” isaret eder. Bu gorevlerini, “insanlarin disin-
da kalan mahluklar ilhamla temadi ettirmeye mecbur tutulurken,”*** suurlu

Bilgi siirecinin dogasinda, kendi birikimlerinin giiciiyle

one siirer. Dinamik mahiyet ister bilmeye ister bilgiye atfe-

170 Descartes, Metod Uzerine Konusma, 8.

7! Foucault, Bilginin Arkeolojisi, 246.

172 Hacikadiroglu, Bilginin Dogast ve Kaynaklar: Uzerine, 60.
17 Krishnamurti, Ogrenme ve Bilgi Uzerine, 127.

174 Krishnamurti, Ogrenme ve legz Uzerine, 127.

75 Krishnamurti, Ogrenme ve Bilgi Uzerine, 135.

176 Krishnamurti, Ogrenme ve Bilgi Uzerine, 179.

177 Hacikadiroglu, Bilginin Dogast ve Kaynaklar: Uzerine, 63.
78 Hacikadiroglu, Bilginin Dogasi ve Kaynaklart Uzerine, 63.
17 Ates, Insan ve Insaniistii, 17.

1% M. Said Gekmegil, Bilginin Giicii (Istanbul: Timas Yayinlar1, 1996), 145.
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oldugunu idrak edecek bir sisteme sahip olan insanoglu, kendisi “i¢in bir
giic, bir 151k ve bir enerji konumunda olan akil™®! ve iradesi ile farkli, ayn1
zamanda dinamik bir mahiyette yerine getirebilmektedir. Arinin 6grenmis
olarak, insanin 6grenmek {izere diinyaya gelmis olmasi, basit bir 6rnek
olarak verilebilir. Arilarin yasaminda da insan1 hayran birakacak bir dina-
mizm vardir. “Ar1 gibi ¢aliskan” ifadesi, bunu teyit etmektedir. Fakat genel
olarak bu dinamizm bir yeknesaklikla kusatilmistir. Onlarin ugraslar: bir
dinamizmi aksettiriyor ise de gelisime, doniisiime kapalidir. En 6nemlisi
de onlardaki dinamizm bilgi-bilme ile alakali degildir. Daha 6nce de yer
verdigimiz gibi tamamen i¢glidiiseldir. Buna karsilik, insanin orjinalitesi,
biri gayr-1 irddi; digeri iradi olmak iizere iki kaynaktan gelmektedir. Insa-
nin dogru bir agiklamasini veren, insana asil anlam kazandiran da onun
iradi yoniidiir. Bu nedenledir ki, sair Pope, “I¢gitidiiyti Tanri, akli da insan
giider”'®? demektedir. Mevlananin “Insandaki diigiince kuvveti [faaliyeti]
ve hiirriyet icinde hareket etme [kabiliyet ve] imkaninin onu Tanrrnin yer-
yiziindeki halifesi yapan™*® unsurlar oldugu goriistinti burada hatirlamak
yerinde olacaktir.

A. Izzetbegovig, tabiatta pek cok gergege isaret eden Kur'an'in, hazir ilmi
hakikatler ihtiva etmekten ziyade, esasl ilmi bir tavir ve dis diinyayla bir
miinasebet kurduguna, fikri merak uyandirip, zihni tahrik ederek arastir-

18 jsaret eder. Ibn Riisd ise, Kur’anin “varolanlari

ma ruhunu tegvik ettigine
akil ile degerlendirmeyi ve bu yolla onlarin bilgisini arastirmay1™® tesvik
ettigini, fikhi literatiire ait vacip ve mendup kavramlari esliginde zikrede-
rek dile getirir. Gergekten Kur’ana baktigimizda, insanin dikkatini evrene
yonelttigini, onu aragtirmaya, diisiinmeye, anlamaya sevk ettigini goriiriiz
(el-Hucurat 49/6; Al-i Imran 3/191; el-Isra 17/44; el-Kehf 18/57). Ancak
Kur’an, insanin dikkatini dis diinyaya yonelterek onda ilmi merak uyan-
dirmakla kalmaz, onun kendi nefsini de yine kendisinin nazar-1 dikkatine
sunar (Fussilet 41/53; ez-Zariyat 51/20-21; et-Tarik 86/5). Gerek 4faka ge-
rek enfiise yonelik zihinsel yonelim, esasinda biteviye bir islevsellik imkani
bularak, potansiyel olarak var olan biligsel dinamik vecheyi agiga ¢ikaracak
bigimde kisinin alg1 ve anlayisina ivme kazandirmaya matuf bir edim ola-
rak goriilebilir.

18! {brahim Agah Gubukgu, Islamda Ahlak ve manevi Vazifeler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Ya-
yinlary, ts.), 9.

182 Condillac, Insan Bilgilerinin Kaynag: Uzerine Deneme, gev. Mirag Katircioglu (Istanbul: Maarif Basi-
mevi, 1954), 95.

18 Aydin, “Tiirklerin Felsefe Kiiltiiriine Katkilarr’, 644.

184 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 240-241.

1% Ibn Riigd, Faslu’l-Makal (Felsefe-Din Iligkisi), ev. Bekir Karliga (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1992),
64.
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3. YAPISAL VE ISLEVSEL AGIDAN iNSANIN BiLGi IMKANLARI
VE BILISSEL DINAMIZM

Insandaki duyular, islevsel olarak kimi farkliliklar tagisa da salt insan
olarak yaratilmis olmaktan gelen imkanlar degildirler. Ciinkii yaratilistan
gelmis olma ve yapisal agidan insanin bes duyusu hayvanlardakilerle ben-
zerlik arz eder. Ancak fizyolojik-biyolojik yapilariyla hayvan i¢in i¢giidii-
sel olarak isleyen duyular, insanda art1 olarak bilissel aktivite i¢in, elverisli
platform olusturmaktadir. Nitekim Kuranda duyulara 6nem atfedilmesi,
bilgiyle hatta bilginin niteligiyle miinasebeti sebebiyledir."*¢ Ciinkii insanda
aktif duyusal yapilarin islevi, aktif ve etkin zihni yapiyla kemal bulmakta-
dir. Zihni yapi ise, onlarla daha zengin ve dinamik bir islev ortaya koymak-
tadir.

Bilim adamlar1 “fizik alemin bize niifuz ettigi kapilar olarak goriilen
duyulardan,”'® “gérme ve isitme duyularini ytiksek duyular, bunun digin-
daki duyular ise alt duyular olarak kabul etmislerdir™® Ciinkii insanin
duyu organlarindan olan g6z ve kulak, 6nemli bilgi kaynaklarindandir. Ta-
bir yerinde ise bu organlar, duyusal bilgiler alaninda aklin eli ayagidirlar.
Zira ona “veri” tasirlar. Ancak akil olmadig taktirde, bu organlar kendi
basina bilgi yapici niteligine sahip degildir. Nitekim insanlarda bulundu-
gundan daha keskin gozlere, hakeza keskin kulaklara sahip yaratiklar i¢gii-
diisel olarak bu organlarindan yararlaniyorlar, ancak yararlanmalar1 -insan
gibi- bilgiye doniistiiriicii boyutta degildir. Bu sebeple ne kendi duyularina
ne de kendilerine ait bilgileri s6z konusudur.

Duyusal bir organ olan kulak, “isitmek” ve “dinlemek” suretiyle elde edi-
lecek bilgilere vasita teskil eder. Kur'an, duyusal bilgi edinme vasitalarindan
biri olan kulaga, organik anlamda yer verdigi gibi (el-Maide 5/45) onun va-
sitastyla gergeklesen bilgi edinme yollarindan biri olarak dinlemege de yer
vererek, dnemini vurgular (el-Araf 7/204). Dinlemek, isitmege (duymaga)
nazaran iradi bir eylem olarak goriiniir. [stenmedigi halde duymak s6z ko-
nusu olabilir (en-Nisa 4/140). Fakat dinlemekte, kasta bagl bir eylem s6z
konusudur (Fussilet 41/26).

Bilgi nedeni olan duyulardan biri de gézdiir. Kur’anda, organik anlamda
da yer verilen goz (el-Maide 5/45; Yasin 36/66; el-Beled 90/8) ve onun islevi
olan “bakmak” ve “gérmek” (Al-i Imran 3/13; el-Araf 7/195; el-Kehf 18/28)
esasinda biligsellikteki fonksiyonu ile &ne cikar (el-Araf 7/179). Yukarida
nasil ki isitmek ve dinlemek arasinda bir ayrimin s6z konusu olduguna dik-

' Fersahoglu, Kuranda Zihin Egitimi, 175.
187 Carrel, Insan Denen Mechul, 87.
18 Fersahoglu, Kuranda Zihin Egitimi, 175.
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kat cektik, ayn1 sekilde, bakmak ve gormek arasinda da bir farklilik oldu-
guna yine dikkat gekmek isteriz. Bakmak, gormek i¢in bir 6n sarttir ancak,
yeter sart degildir. Ayrica, irade dis1 gormekten soz edilebilir. Zira irade,
daha ¢ok bakmakla ilgilidir. Esas olan ikisinin de bulunmasidir.

Her ne kadar gerek kulak gerekse goz algilama yoniiyle faal ve bilissel-
lige katkilar1 biiyiik ise de “duyu organlarindan en énemlisi[nin] goéz [ol-
dugu] gortisiinde olanlar vardir. Onlara gore, insan en ¢ok goz vasitasiy-
la dig diinyadan haberdar olmakta, diger duyulara oranla gorsel algilarda
siireklilik daha ¢ok dikkat cekmektedir”*® Ornegin Gazali, géz duyusunu,
“mahsusat aleminin en genisi”'*° diye niteler. Duyusal algi ediminde kula-
g1n, dolayisiyla isitmenin daha 6nemli bir fonksiyona sahip oldugu da ileri
strtilmistir.”" Aslinda bu farkli bakas, kisilerin gorsel ya da isitsel yanim
one cikarici bireysel farklilikla izah edilebilir.

Kuran agisindan bakilacak olursa, evvela sunu sdylememiz lazim gelir:
Onemine binaen, Kur'anda, insanin bilgi edinme siirecinde duyular siirekli
olarak vurgulanmakta ve bu yetilerin kullanilarak, dis diinyadaki olaylarin
ve olgularin degerlendirilmesi talep edilmektedir. Gorme ve isitme duyu-
larindan hangisinin daha 6nemli oldugu meselesi, insani gergeklikten ba-
gimsiz diisiiniilemez. Zira Kur'an insani gerceklikleri tanir. Onemli olan,
biitiin duyular1 isler tutmak, onlardan olmasi gerektigi gibi yararlanmaktr.
Kur'anda, duyu organlar1 bulunmasina ve saglam olmasina ragmen, onlar1
islevsiz birakanlar, yani gozleri oldugu halde gérmeyenler, kulaklar: oldu-
gu halde isitmeyenler kinanarak bahse konu edilir (el-Maide 5/71; el-A'raf
7/179; el-Hac 22/46). Bu, Kur'an1n, degindigimiz mesajin1 agik¢a ortaya
koymaktadir. Kur’an agisindan degerlendirildiginde, meselenin sadece or-
ganik bir eylem olarak bakmak yahut dinlemek degil, baktigin1 gérmek,
dinledigini duymak ya da duydugunu dinlemek ve dogru bir sekilde an-
lamlandirarak geregini yapmak (Nar 24/51) oldugu goriiliir.

H. Atay, Kur'an-1 Kerim’in “duyularla akli birbirine pek siki bagladigini
ve her ikisine de ayn1 6nemi verdigini”'** belirtir. “Su var ki akil, insan1 diger
canlilardan ayiran nefis cevherinin diisiinme melekesi (en-nefsii'n-natika)
olarak bilgiyi asil miimkiin kilan gii¢tiir™"** Bilgi edinimindeki bu agirlig
sebebiyledir ki “akul, bilgi ile aynilestirilebilmektedir”*** Bunun bir nedeni
de belki ikisinin niteliklerindeki benzerliktendir. Bilindigi tizere, bilgi, siije

18 Fersahoglu, Kuranda Zihin Egitimi, 177.

1% Ebu Hamid Muhammed b. Mahmud Gazali, Dalaletten Hidayete, cev. Ahmet Suphi Firat (Istanbul:
Samil Yaynlary, ts.), 77.

1! Mehmet Yolcu, Kuranin Zihniyeti Degistirmesi (Istanbul: Denge Yayinlari, 2005), 187.

192 Atay, Kuranda Bilgi Teorisi, 36-37.

193 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1997), 160.

94 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 158.

885



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | sAVI: 2

ve obje arasinda gerceklesen dinamik bir siiregtir. Akil da bizzat bu siirecte
faal olarak bulunan, dinamik bir bilgi vasitasidir. Nitekim bu niteligin ad1
olan akli degil, aklin bu niteligini Kur'anda gézlemleyebiliyoruz. Bu aktif ve
dinamik zihinsel faaliyet imkani, bir bagka ve yaygin kullanimiyla “potan-
siyel akil, baslangigta herkesin sahip oldugu bir imkan ve kabiliyet olarak
vardir”**> Bu nedenle, bu etkinligi herkes sahsinda biteviye gerceklestire-
bilir. Aklini igler kilmadig taktirde, kisi kinamaya konu olur. Zira sahip
olunan akil gibi bir nimetin &‘t1l (islevsiz) tutulmasi, daha dogrusu daha
etkin ve yerinde kullanilmamasi tasvip edilen bir durum degildir. Kuranda
gozlemlenen budur.

Kuranda aklin kendisi degil, onun yansimasi olan eylemler bilgi ko-
nusudur. Bu, Kur'an'in, “aklin ontolojik yapisina degil onun epistemolojik
yoniine 6nem vermesindendir”'*® Kur'anda, insanin sahip oldugu biitiin
organlarin, fonksiyonel yonleri esas tutulmak, onlarin bu yoniine 6nem
verilmekle birlikte, ontolojik yapilar1 da yer alir. Ornegin, deri (Fussilet
41/20), el (Taha 20/22), ayak (el-Araf 7/144), bas (el-Maide 5/6), yiiz (en-
Nisa 4/43), burun (el-Maide 5/45), agiz (et-Tevbe 9/32), dudak (el-Beled
90/9), dis (el-Maide 5/45), dil (Nar 24/24). Ancak “akil” dedigimiz sey
O’nda sadece islevselligi ile yer alir. Aklin Kuranda isim olarak degil de fiil
olarak ve anlamca niianslar iceren muhtelif tiirevleriyle yer almas, siirekli
dinamizm, etkinlik, eylem ve hareket halinde bulunmasimin onun mahiyeti
geregi oldugunu gostermektedir (el-Bakara 2/44; Al-i Imran 3/65; el-En'am
6/32; el-Araf 7/169; Yanus 10/16). Demek oluyor ki bizim akil dedigimiz
sey, Kur'anda, “akletmek” anlamiyla “taakkul” tiili ve onun tiirevleriyle an-
cak fonksiyon olarak bahse deger goriilen seydir.

Nasil ki, duyusal bilgi kaynaklarinin, farkl: isimlerle anilacak kadar is-
levleri gesitlilik arz etmekteydi (kulak igin, isitmek-dinlemek ve g6z igin,
bakmak-gérmek gibi). Ayni sekilde, akil da hep fiil hali ve tiirevleriyle bilgi
stirecine zenginlik ve dinamizm getiren bir mahiyet arz etmektedir. Bir de
ayni fiil kokiinden tiiremis olmasa da akil ile miinasebetli, onun farkl bi-
¢imlerdeki tezahiirleri olarak degerlendirilebilecek baskaca zengin zihinsel
anlamlar iceren fiiller de bu dinamizme katki vermektedir. Karsimiza ¢ikan
ifadelerin hem akletmeye hem de akleden kisiye delalet ediyor olmasi, bu
katkinin stije temelinde varlik kazandig1 gercegini bize gosterir.

Simdi, stijede gergeklesen akletmenin biligsel siiregteki dinamik yapi-
sin1 ve bunun yol agabilecegi biligsel canlilig1 gormeye dair yeterli kanaat
olusturacagina inandigimiz, kimi farkli agilimlarina Kurandan hareketle

1% Aydin, “Tiirklerin_ Felsefe Kiiltiiriine Katkilar1”, 631.
1% Giines, Kuranda Islevsel Akla Verilen Deger, 31.
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yer verelim istiyoruz ki, bu tezahiirler, “bilginin, aklin tesekkiil tarziyla mii-
nasebetini de gostermektedir”'”” Ciinkii “suurun uyanmasi, diisiinsel aksi-
yonlarin zenginligi nispetinde olmaktadir”**

Idréak: Kur'anda fiil olarak yer aldigini gordiigiimiiz idrak (el-Infitar
82/17-18; el-Mutaffifin 83/8, 19; et-Tarik 86/2; el-Beled 90/12; el-Kadr 97/2;
el-Kéria 101/3,10; el-Hiimeze 104/5) kelimesi, “burhan ile akletmek,”'** “ha-
ber yoluyla mitkemmel sekilde bilmek™® ve “en genis anlamiyla bilmek™*"!
manalarina gelmektedir.

Tedebbiir: Yine Kuranda yer aldigin1 gézlemledigimiz tedebbiir (en-
Nisa 4/82; el-Mirmintn 23/68; Sad 38/29; Muhammed 47/24) kelimesi,
“bir isin hakikati ve sebepleri ya da ondan dogacak sonuglarla ilgili olan
her tiirli diistinmeyi ifade etmek i¢in kullanilir

Tezekkiir: Kur'anda gecen bir bagka kelime, tezekkiir kelimesidir (el-
Bakara 2/235; Al-i Imran 3/135; Yiisuf 12/85; Meryem 19/67; Taha 20/34).
Bu kelime, “zikr kavramindan tiiremistir”** Zikr: “istenilen seyin (ilmin)
akilda tutulmasi anlamini tasir”?** “Tezekkiir kavrami ise, unutulan seyleri,
tekrar zihne dondiirmeye, hatirlamaya yoénelik bir ¢abadir>

Tefekkiir: Kuranda yer alan, 6nemli bir kavram da tefekkiirdiir (Yanus
10/31; en-Nahl 16/78, 108; el-Isra 17/36; es-Secde 32/9; el-Casiye 45/23).
Tefekkiir kelimesi, “fikr” kokiinden tiirer.*® Fikr ise, “ilimle bilinebilecek
seylere yol arama kuvvetidir. Agir agir, asgama asama zamana bagh diisiin-
ceyle gerceklesen yiriiylise fikr denir’?”” Tefekkiir ise, “insandaki fik[i]r
giiciiniin akli nazar ile dolagsmasi eylemidir”** Tefekkiir siijeye nispetiyle
“fikir coklugu™®
jenin, “bilinen {izerinde yogunlasmasini, dikkatini ve enerjisini o noktada
toplamasini™'° gerektirir.

Tefakkuh: “Zihnin aktif ¢caba sonucu bilgi elde etmesi™' ve “ince

ya da diisiince yogunlugunu ifade eder. Bu nedenle, sii-

17 Bergson, Yaratict Tekamiil, 201; Hiiseyin Aydin, Muhasibinin Tasavvuf Felsefesi -Insan/Psikoloji/Bil-
gi/Ahlak Gériisii- (Ankara: y.y., 1976), 150; Eduard Spranger, Insan Psikolojisi -Bir Kisilik Psikolojisi-,
cev. Ahmet Aydogan (Istanbul: iz Yayinlari, 2001), 55.

Bergson, Yaratict Tekamiil, 338.

19 Musa Bilgiz, Kuranda Bilgi -Kavramsal cerceve/Bilgi tiirleri- (Istanbul: Insan Yaynlari, 2003), 97.

20 Bilgiz, Kuranda Bilgi, 97.

2" Ahmed A'yid vd. el- Mu'cemu’l Arabiyyi’l- Esasi (Tunus: Larus, 1988), 448.

202 Giineg, Kuranda Islevsel Akla Verilen Deger, 100; Bilgiz, Kuranda Bilgi, 95.

203 Sar1, el-Mevarid, 546-547.

% Bilgiz, Kuranda Bilgi, 95.

2 Bilgiz, Kuranda Bilgi, 96.

2% Sar1, el-Mevarid, 1174.

207 Unal, Kuranda Temel Kavramlar, 443.

208 Ragib el- Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l Kuran (Istanbul: Darii Kahraman, 1986), 578.

209 [sfahant, el-Miifredat, 578.

219 Bilgiz, Kuranda Bilgi, 86.

! Bilgiz, Kuranda Bilgi, 98.

198

887



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | sAVI: 2

kavrayis”** anlaminda dir. Kur'anda, bu yer verdiklerimizin haricinde, “bir
seyin kendisini degil, eserini diisiinmek ve eseri sebebiyle eserin sahibi-
ni bilmek™'* anlaminda “irfan”, “dikkat tizere bilmek™'* anlaminda “suur”,
“manay1 tasavvur etme”?"® anlaminda “fehm” gibi aklin bilissel aktivitesini
temsil eden zengin kelime 6rgiisii vardir.

Kur’an aklin tiim bu fonksiyonlarini, insanin sahsinda dile getirmekte-
dir. O halde, insan, kendisiyle anlam buldugu bu dinamik imkani, biitiin
zenginligi, cesitliligi ve derinligi ile potansiyel olarak sahiptir demektir.
Geriye, her insanin bunu kendi sahsinda yasamasi, bizzat gerceklestirmesi
kalmaktadir. Kuran'in 6ngordiigi budur. Ciinkii Kur’an, insana hitap et-
mektedir ve insana, onun gergekleriyle hitap etmektedir.

Duyular ve aklin disinda, sezgi (/ilham) ve vahy gibi nesnel olmayan,
baska bilgi imkanlar1 da vardir. “Trigg, modern bilimin, her seye, nesnel
dogrulugu iceren bir bilim anlayis1 ile bakmakla, insan aklini tek sekle sok-
makta oldugunu, insanin inanglarini ve yeni bilgi olanaklarini korelttigini
ileri stirer”*'® Sezgici bir filozof olmakla beraber “bilimsel bilgiyi reddetme-
yen, fakat onu tek bilgi tiirii olarak hatta gergekligin tek bilgisi olarak higbir
zaman kabul etmeyen”?"” Bergson ise aklin bilgide “siirekliligi ve dinamikli-
gi vermedigi, aksine bilgiyi statik yaptigini ileri stirer”?'® Bilgi imkéani olarak
sezgiyi one ¢ikaranlar, onu “bilginin sinirlarini genisleten,”** duyu ve akla
gore, daha canli ve dinamik olan bir bilgi yolu olarak goriirler. S. Uludag
da “Selefiye, rivayet ve nakle dayanan sabit, degismez ve duragan bir Islam
anlayigini, kelam akli ve mantiki ilke ve kurallara dayanan belli, degismez,
standart ve duragan bir Islam anlayigin1 savunduklar: halde tasavvuf tam
tersine dinamik ve hararetli bir Islam anlayisin1 benimsemistir”?? der. An-
cak bu konuda aykar1 gériisler de vardir. Ornegin K. Ahmet: “tasavvufun,
inanci rasyonalizm, empirisizm ve pragmatizmden korumaya yonelik iste-
gini gerceklestirirken, Islami dinamizm igin acik olan tiim diinyevi faaliyet
yollarini kapamis™' oldugunu ileri siirer. Bu konuda, tartismalara girme-
den su kadarini sdylemek istiyoruz. Sezgisel bilginin dinamik bir yapida ol-
dugu, hatta bu nitelikteki yegane bilgi yolu oldugu iddiasi, sezgicilerin ileri
siirdiikleri, savunduklar1 bir goriis olarak goriilmektedir. Yasanarak biline-

22 Giines, Kuranda Islevsel Akla Verilen Deger, 106.

213 [sfahant, el-Miifredat, 495.

24 Isfahani, el-Miifredat, 384.

215 Bilgiz, Kuranda Bilgi, 94.

26 Ciigen, Bilgi Felsefesi, 266.

217 Ciigen, Bilgi Felsefesi, 237, 238.

28 Ciigen, Bilgi Felsefesi, 237, 238.

29 Ciigen, Bilgi Felsefesi, 82.

20 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapis: (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1979), 129.

22 Kadiriiddin Ahmet, Islam Dinamizmi ve Entellektiiel Atalet, gev. Ertugrul Aytekin (Istanbul: flke
Yayinlari, 1992), 44.
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bilecek bir bilgi imkéni olarak goriindiigiinden, yapisal olarak dinamik bir
vecheye sahip olup olmadigi, onu yasadigini sdyleyenlerin agiklamalarina

kalmaktadir. Zira “sezgi, metafizik bir mesele”**

olarak, onu yasamayanin
erisimi disindadir. Vahye gelince, vahiy de metafizik bir mesele olmakla
birlikte, sezgiden farkli olarak; kaynag: belli oldugu gibi, insanin incele-
mesine agik, somutlagmis bir metni de vardir. Vahiy farklilik arz eden bagh
basina bir olgu olarak insana katki sunar. Zira nasil ki, duyular is gérmek
i¢in akla muhtactir. Ayni sekilde, akil da duyu ve akil-iistii konularda, “islev
gorebilmek i¢in kendisinden ¢ikaramayacagi ve islevi i¢in elzem olan veri-
lere ihtiya¢ duyar. Gerekli veriler olmadan duyu-iistii gerceklikler hakkin-
da muhakemede bulunmak imkansizdir; bu verileri saglayan da vahiydir>*

Vahyin dinamik yonii, onun hayatin akisiyla paralel yiiriimesi, hayattan
kopuk ve uzak kalmayisinda kendini gosterir. Bu da peygamberin sahsinda
ve sair insanlarin, onunla miinasebetinde tezahiir etmektedir; peygamberi
yiiz iistii birakmayan vahiy (ed-Duha 93/3), peyder pey nazil olarak (el-Isra
17/106) karsilagilan her duruma agiklik getirerek (en-Nahl 16/89) canli bir
rol Gistlenmistir. Insanlarin ihtiyag duyduklari problemlere ¢oziim olarak
(Ytinus 10/57) her daim (el-Hicr 15/9) orada olmasi, vahyin hayatiyetini ve
dinamik fonksiyonunu ifade etmektedir. Vahyin biitiin insanlar1 muhatap
almasi (Ibrahim 14/52), O’na yonelen her bir zihne, seviyesince anlamlar
sunma niteligini (el-Kamer 54/17, 22, 32, 40) barindirmasi, onun dinamik
vechesini ortaya koymasi agisindan ayrica 6nem arz eder.

Vahyi bilgi 6zellikle Kuran eksenli degerlendirildiginde, dinamik bir
yapiyt igerir. Kuranda gegen “O zikri (Kuran1) biz indirdik ve O'nun koru-
yucusu da biziz!” (el-Hicr 15/9) ayeti, boyle dinamik bir yapiya isaret ettigi
sekilde yorumlanmaga miisaittir. Elbette ki, Allah’'in kudreti vahyini koru-
maga yeterlidir. Ancak bunu, sadece yiicelerde, dtelerde bir koruma olarak
anlamak saglikli olmayacaktir. Kur’an baglaminda bu, vahyin sahip oldugu
niteliklerin bunu saglamaya elverisli oldugu seklinde de anlagilabilir.

Ayetlerinden bir kisminin muhkem bir kisminin miitesabih oldugu
Kuran'in kendi beyanidir (bk. Al-i Imréan 3/7). ilgili kaynaklarda, ayetlerin
muhkem olanlarinin kendi basina, dogrudan anlasilan, miitesabih olan-
larinin ise manaca kapali,*** kimilerince ancak te'vil edilerek anlasilabilen
kimilerince de anlagilamayan ve te'vile de kapali olarak degerlendirildigi
goriiliir. M. Esed, s6z konusu ayetin “Kuranin anlagilmasi noktasinda bir

225

anahtar olarak goriilebilecegini”** soyler. Farkli ve birbirine zit yaklagimla-

22 Bergson, Yaratici Tekamiil, 233-234.
23 Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, 53-54.
2 Suyuti, el-ltkan, 2/7-9.

% Esed, Kuran Mesajt, 99.
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ra konu olan bu ayet, aslinda birbirine muhalif goriisler tizerinden insanin
bilisselligine ve bilissellikteki dinamizmine katki noktasinda yorumlanma-
ga imkan verir goriiniiyor. $6yle ki: Nevevinin de ifade ettigi gibi, “kimse-
nin bilmeyecegi tarzda Allah'in kullarin1 muhatap kilmas: diistiniilemez”**
denilerek, “ilimde rusuh sahibi (derinlemesine bilgisi) olanlarin bunlari
bilebilecekleri”*” goriisii esas alindiginda, miitesabih ayetlerden bagimsiz
olarak, muhkem é&yetlerin insan1 diisiinmege iten tesvik ve muhtevasinin
yani sira miitesabihatin hakikat ifade edecek sekilde yorumlanmasi konu-
sundaki fonksiyonunu ve Kuranin gozetilmesi gereken biitlinligiini de
hatirda tutarak miitesabih ayetlerin arastirici akil i¢in stratejik konuma sa-
hip oldugunu séylemek miimkiindiir.

Oteyandan, M. Bin-Nebi gibi, bu tiirden ayetleri “Kur’an’in i¢ mimarisi”??*
olarak goren, “anlamlariin anlagilamayacagini,** “tevazu ile bu harfler
hakkinda <<Allah bilir>>">" demek gerektigini soyleyenlerin goriisiinii
esas alarak bir degerlendirme yapacak olmamiz durumunda ise su soyle-
nebilir:

Kuran, biligsel olan1 da dahil insanin ¢abasini sonug getirecek hedefe
yoneltir (el-Isra 17/9). Buna ragmen, “hirsli bir varlik olarak yaratilmis olan
insan” (el-Mearic 70/19), bu niteliginden olacak ki, “bilmediginin ardina
diiser” (el-Isra 17/36). Fizik alemdeki ve askin dlemdeki sirlara vakif olma
noktasinda, sinirlarini zorlar. Kur'anda, fizik (sehadet) dleminin insan akli
ile bilinemeyecegine dair bir isaret olmayip, aksine bu alemin 6grenilme-
si igin tesvik s6z konusu oldugundan, fizik alemin, yine fiziksel olgular1
noktasinda kaginilmaz ve belki gerekli olan bu bilme hirsi, agkin aleme
ait vahyin bildirmedigi noktalarda 1srara doniisiirse, vahyin 6nermedigi,
dahasi sakindirdig: bir ciiretkarlik olarak belirir ki bunun getirisi olma-
yacaktir. “Hem bilginin tabiat1 itibariyle hem de kapasitelerimiz itibariyle
elde etmege [takatimizin yetmeyecegi] "> bir bilginin pesinden ¢abalamalk,
“zenginlestiren degil, yoksullastiran,”** insanin biligsel enerjisini yonelmesi
gerekenden alikoyan bir ¢aba olmaktan 6teye gecemeyecektir. Miitesabih
ayetlerin anlamlarina muttali olma arzu ve ¢abasindan sakindirilmis olma-
nin bu yonde bir tesiri ve sonug getirecek alanlara yonelten etkisi de diisii-
niilebilir.

Netice itibariyle ifade etmek isteriz ki yer verdigimiz bu iki yaklasim

22 Suyuti, el-Itkan, 2/9.

27 Suyuti, el-ftkan, 2/9.

228 Bin-Nebi, Kuran-1 Kerim Mucizesi, 205.
2 Suyuti, el-ltkan, 2/9.

20 Bin-Nebi, Kurin-1 Kerim Mucizesi, 206.
21 Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, 168.

2 Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, 168.
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bir kimsenin tercihinde, bir arada dogru olamaz. Ancak dikkat ¢ekmek
istedigimiz, hangisinden yana olursa olsun tercihte bulunanin bilissel ak-
tivitesine ivme kazandiran, onu gelistiren bir imkan olarak diistiniilebile-
cegidir. Her iki goriige imkan veren ilmi bir ihtilafin bu yonde bir getirisi
neden olmasin? Bu durumda, bu ikili yaklagimimiz, dyetlerden (Had 11/1;
ez-Zimer 39/23) yola ¢ikarak “muhkem ile miitesabih arasinda zitlik degil
birlik oldugu”* yoniinde ileri siiriilen baglamlardan biri olarak da deger-
lendirilebilecektir.

Her ne kadar bilgiye dair “niyet, maksat ve kapasiteye bakmaksizin her-
kesin elde edebilecegi bir seymis gibi basit¢e kazanilama[yacagi]”*** yoniin-
de degerlendirmeler olsa da bu, insan i¢in s6z konusu ettigimiz “dinamizm”i
hiikiimsiiz ve insan1 atil kilacak bir goriis olamaz. Ciinkii dinamizme alan
acacak “yeterli bilginin [herkes i¢in] miimkiin oldugu”* inkar edilemez.
Ayrica meselenin az ya da ¢ok bilmenin otesinde, goz ard1 edilemez bir
boyutu daha vardir ki o da bilginin dinamizme daha da alan agan eylem-
le miinasebetidir. Kuranin istikamet gosterdigi kamil kisilik ve erdemli
toplum ingasinda bilgiyi edinmek kadar, kisinin “bilgiyi davranisa nasil
uyarlayacagini, bilgi ve eylemi (...) biitiin bir hayat cercevesi icinde nasil
kaynasti(raca)gini bil(mesi)”**¢ de kaginilmaz bir gerekliliktir. Hem bir fert
hem de bir toplum iiyesi oldugundan gerek bireysel gerek toplumsal bazda
boyle bir kaynagsmay1 basarmak i¢in insanin bazi temel degerlere ihtiyaci
vardir ve Kur’an bu imkini sunmada ardina kadar agiktir. “Kur’an’in bir
hayat kitab1 olmasinin da anlami budur??” “Bir hidayet kitab1 olarak in-
san hayatina yon verebilmesi ve ona yol gosterebilmesi (...) okunmas: ve
anlagilmasi[yla olacaktir.]”*® Bu dahi dinamik bir miinasebeti gerektirir.
Insanliga rehber olarak gonderilen (el-Bakara 2/2, 97); Al-i Imran 3/138;
Ibrahim 14/52) ve ilk buyrugu “oku!” (el-Alak 96/1,3) olan “Kur’an” (Ytisuf
12/2; el-Isra 17/9, 82; Vakia 56/77; el-Buriic 85/21) adinin bir anlaminin
“okunan kitap;** “cok ve tekrar tekrar okunan”, diger bir ifadeyle “okun-
duk¢a okunan” olmasi bir dinamizmi imlemez mi? Buna bir de Kur’an'in
kendisini, her biri farkli anlam iceren mubhtelif isimlerle nitelemesi acisin-
dan bakildiginda durum daha da agik hale gelecektir. “Dinleyenin zihnine

2240

tesir ederek kendisine yeni bir fayda saglamasi™* anlaminda kelam, “kii-

23 Ali Unal, Kuranda Temel Kavramlar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1986), 58.
234 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, 22.

23 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, 22.

26 Attas, Islami Egitim -Araglar ve Amaglar-, 12.

237 Celal Kirca, Kurian ve Insan (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 8.

238 Kirca, Kurin ve Insan, 10.

% Suyuti, el-tkan, 1/122.

20 Suyuti, el-ftkan, 1/122.
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tiir, cehalet, kin gibi kalbi ve bedeni marazlardan sifaya kavusturmasi™*

yoniiyle sifa, kendisinde “6giitler bulunmasi®** sebebiyle zikr, “hakikati
gostermesi ** »aad
kan ve daha pek ¢ok isim(/nitelik), okumak ve anlamak {izere Kuran ile
temas kuranin dinamik bir miinasebete, bir prizmadan akseden 151k gibi
degisim ve doniisiim saglayici etkisi pek ¢ok cihetten akseden dinamik bir
ogrenme ve eyleme siirecine adim atmis demektir.

Insanin biligsel dinamizmine imkéan saglama noktasinda bahse konu
edilebilecek bir takim fitri saikler de vardir. $éyle ki: “Insan fitrat1 ile bilgi
arasinda bir miinasebetin varlig1”** s6z konusu oldugundan bilgiye yone-
len insan, kendisinde fitri olarak bulunan “bilme arzusu,?* “bilme arzu-
su ile miinasebet igerisinde [olan] hayret ve siiphe;** “merak” ve merakla
miinasebeti bulunan, alin yazis1 misali insanin fitratindan®*® ve “hayatin
dinamikliginden”* kaynakli ve insanin biligselligine dinamizm katan, “ha-
yatin dinamikligi stirdiik¢e [de] yenilenmeye devam edecek”*°
namadig1 sorular [ve sorgulamalar]”*! gibi insani birtakim saiklerin etki-

sinde kalarak bilgiye yonelmis olmaktadir. Nasil ki biligsel ¢abasinda, “bir

2252

anlamiyla hidayet, “Hak ile batil1 ayirmas1”* anlaminda fur-

olan, “kagi-

arayis yontemi olan siiphe
niiyorsa, ayni sekilde “hayret de onun aklini harekete geciren”** bir bas-

ka unsur olarak is gormektedir. Yine “siiphe ile nispeten iligkili bulunan,’***
2255

insan i¢in kamgilayici bir unsur olarak gorii-

basli bagina “dinamik bir biligsel tavir™® ve “insanin tabiatinda var olan bir
kapasite ol[arak]”>¢ Kuran acisindan bakildiginda hem insani bir realite
hem de “yapic1 ve iyi niyet {izerine bina edildiginde salih bir eylem olarak
da goriil[ebilecek]™*” olan “elestiri” biligsellikte anilmaya deger dinamik
insani kapasitelerdir. Biz bilgi imkénlar1 derken, sadece bilgi kaynaklarina

sahip olmay1 degil bilgiye istidatli olmay1 da kastettigimizden, bu istidat

1 Suyuti, el-ltkan, 1/123.

2 Suyuti, el-itkan, 1/123.

3 Suyuti, el-ltkan, 1/122.

24 Suyuti, el-Itkan, 1/122.

#5 Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 18; Arslan, Felsefeye Giris, 13.

6 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlar1, 1996), 75.

247 Necati Oner, “Nigin Felsefe?”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, 1/2 (May1s-1985), 497.

24 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1978), 67.

9 Erdem, Problematik Olarak Din Felsefe Miinasebeti, 183-184.

20 Erdem, Problematik Olarak Din Felsefe Miinasebeti, 183-184.

»! Akarsu, Cagdas Felsefe, 67.

232 Arslan, Felsefeye Giris, 37-38; Giien, Bilgi Felsefesi, 54-56; Ibrahim Agah Cubukgu, “Gazzali ve Fel-
sefesi’, Belleten L/196-198 (1987), 624.

2% Timugin, Diigiince Tarihi, 545; Ibrahim Agah Cubukgu, “Tiirk Filozofu Farabi ve Diisiincesi’, Belle-
ten XLIX/194 (1985), 281.

»* Cevad Memduh Altar, “Cagdas Sanat Yaraticihiginda Elestirinin Yeri”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Dergisi, 2/5 (may1s-1986), 351.

25 Altar, “Cagdas Sanat Yaraticihginda Elestirinin Yeri”, 352-355.

6 Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, 53.

27 Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri’, Cumhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/2 (2001), 125; Yolcu, Kuranin Zihniyeti Degistirmesi, 247.
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ve kabiliyeti agiga cikardigini, gelistirdigini, zenginlestirdigini diisindii-
glimiiz bu fitri faktorleri de hesaba katmak durumundayiz. Nitekim M.
Kutup, Kur’an, “hi¢bir zaman insanin [potansiyel] enerjilerini durdurmaz
ve korletme yoluna gitmez. Clinkii Allah onu aksiyon haline gelmesi i¢in
yaratmistir”® der. Insanin biligsel dinamizminde olmazsa olmaz derecede
etkin olan bu durumu, insani realiteyi tanidigin1 miikerreren ifade ettigi-
miz Kur'an'in tanimasi anlagilmaz degildir.

“Kuranin ilk ve son olarak tizerinde durdugu husus zihin ve diistin-
ce terbiyesidir”** “Kur’an, insanlarin egitilmesinde fitri yolu izledigi icin
miimkiin olan her konuda vakiaya sahip ¢ikar”*® Bu sebepten Kur’an, in-
sanin “zihnindeki [biligsel] biitiin melekeleri ele alir, hepsine birden hitap
eder”**! Aslinda Kur’an zihniyet egitimi agisindan sadece bireyi de muhatap
almaz, ¢iinkil zihniyet, insan zihninin bir hali bir tavr: olarak disiinceyi
sadece bireysel olarak degil, toplumsal bazda da sevk ve idare e[der.]*** Et-
kin zihinsel aktivite, tek tek kisilerin degil, toplum olarak insanlarin di-
stinmeleriyle s6z konusu olacag: bir vakiadir.*®® Ancak diisiinsel yasam ve
“bilginin gelisimi igin bir etkilesim sistemi olarak, gerekli oldugunu gordii-
glimiiz toplumun,”* ¢ogu zaman, “zihni faaliyetlerimize uygun bir muhit
saglama[yan hatta] bununla da kalmayip kars1 da dura[n]”?* bir zihniyeti
temsil etmesi de olas1 bir vakiadir. Mademki Kur’an vakiaya sahip ¢ikar, o
halde salt bireysel olmayan®®, “toplumsal bir edim™” olarak 6ne ¢ikan bilgi
konusunda Kur’an'in sessiz kalmasi diisiiniilemez. Nitekim “kendisini ‘dii-
stinenlere’ hitap eden bir vahiy olarak tanitan”*® Kuran'in, “aklini kullanan
(diisiinen) toplum” (en-Nahl 16/13; el-Casiye 45/13) vurgusu, biligselligi
ile sadece bireyi degil, toplumu da muhatap aldigini gosteren bir 6rnektir.
“Zihinsel (intellectual) etkinlik hem Allah’in istek ve iradesini daha iyi an-
lamanin giivenilir bir yolu olarak, hem de ahlaki biling ve duyarlilikla pe-
kistirildigi takdirde Allah’a kulluk etmenin de en saglam ve giivenilir yolu

258 Muhammed Kutup, Islamda Fert ve Cemiyet, gev. Mehmet Siislii (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 1985),

309; Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri’, 123.

Hiiseyin Atay, Kurana Gére Islam’in Temel Kurallar: (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari,

1994), 1; Chittick-Murata, Islam’in Vizyonu, 21.

20 Yavuz, Kurén-1 Kerimde Tefekkiir ve Tartisma Metodu, 94.

26! Bayraktar Bayrakly, Islamda Egitim -Bati Egitim Sistemleriyle Mukayeseli- (Istanbul: Anda Nesriyat,
1983), 230.

262 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1995), 64; Necati
Oner, “Zihniyet Farkliliklar1 ve Kiiltiir”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi 1/1 (Ocak-1985), 83.

26 Sakir Kocabas, Islamda Bilginin temelleri (Istanbul: Iz Yayinlar1, 1997), 107.

26 Davies, Islami Antropolojinin Olusturulmast, 189; Hacikadiroglu, Bilginin Dogast ve Kaynaklar: Uze-
rine, 113.

25 Carrel, Insan Denen Mechul, 183.

266 Hacikadiroglu, fnsan Felsefesi, 28;

27 N. Sazi Kosemihal, Sosyoloji Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1989), 87.

68 Esed, Kuran Mesajt, 327.
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olarak ongoriilmektedir. Bu Kurani ilke** bir toplumun savas zamaninda
bile, ilmi faaliyetleri stirdiirecek bir ziimreyi geride birakmas1 gerektigini
ifade eden Kuran ayetinde (et-Tevbe 9/122) de agik¢a gozlemlenebilmek-
tedir.

SONUC

Bilgi problemini konu edinen felsefi disiplin olarak epistemoloji tama-
men beseridir. Kendisini beseri miidahalelerden uzak, biitiiniiyle ilahi bir
kitap olarak tanitan Kurian, insan kaynakli diisiincelerden farkli ve ken-
disine has bir 6zgiinliiktedir. Bu, O'nu kendi ¢ergevesi icerisinde miitalaa
etmeyi kag¢inilmaz kilan bir durumdur. Bu sebeple ¢alismamizda, konu-
nun epistemolojik kapsam ve miinasebetini belirlemek icin epistemolojik
verilerden, Kur’an ¢ercevesinde miitalda etme noktasinda ise basta Kur’an
olmak iizere ilgili eserlerden yararlanirken gerek epistemolojinin gerekse
Kuranin statiilerini gozeterek, her iki agidan ve karsilikli bir miinasebet
icerisinde yol almaya calistik.

Yapilan ¢alismada varilan neticeler sunlardir: Epistemoloji, felsefenin
bir alt dal1 olarak, onun sahip oldugu nitelikten pay aldigindan, bilginin
imkani, kaynaklar1 ve degeri konularinda paralel, yakin ve zit goriisler, ki-
saca, farkli diigiince ve tutumlar barindirmaktadir. Kur'an'la mukayesesin-
de de ayni sekilde, paralellikler, benzerlikler ve zitliklar gozlemlenebilmek-
tedir.

Epistemoloji, sadece insan bilgisini konu edinirken, Kur’an’in, bilgiyi in-
sanla sinirli tutmadigy; insan-{istii varliklar i¢in de bilgi imkanina yer ver-
digi gozlenmistir. Lakin biz “bilen” olarak sadece insani ve “bilgi” olarak
da insani bilgiyi ele aldik. Yine epistemoloji, yeryiizii insaninin, fizik diin-
yadaki bilgi imkanini ve bilgisini konu edinirken, buna karsin, Kuran'n
bu yeryiizii yagsami Oncesinde “bezm-i elest” diye tanimlanan, bir varlik
anina gondermede bulundugu ve bu yeryiizii yasami sonrasinda, “ahiret”
diye tanimlanan, bir varlik alanina ve insanin bu her iki alandaki biligsel
varligina yer verdigi goriilmistiir. Ancak biz, epistemolojik ¢erceveyi baz
alarak insani elan yasamakta oldugu bu fizik diinyadaki varligiyla ve sahip
oldugu bilissel imkanlariyla ele aldik. Epistemolojide bilginin dogustan ya
da sonradan oldugu tartigmasi vardir. Kuranda insanin bilissel yeteneginin
dogustan (fitri), ancak bilgiye erisiminin sonradan oldugu yoniinde refe-
rans olacak ayetler gorebiliyoruz. Bunun yaninda, duyu, akil ve sezgiyi bilgi
kaynag1 olarak kabul etme hususunda, farkli noktada bulunan bilgi teorile-
rinin, vahyi bahse konu etmemek gibi ortak bir yonlerinin oldugu gézden

9 Esed, Kuran Mesajt, 327.
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kagmazken, zaten kendisini vahiy olarak sunan Kur’an'in duyu, akil gibi bil-
gi kaynaklarini tanima noktasinda epistemolojiyle paralelligi gozlemlense
de bilgi kaynag: ve bilgi tiirii olarak vahyi 6ne ¢ikarmasi ve temsil etmesiyle
farklilik sergiledigi goriiliir.

Epistemolojide de oldugu gibi Kur’an, bilgi kaynaklarinin hepsinin he-
defi olarak hakikati koydugu gibi, vahiy harig, diger bilgi kaynaklariyla ha-
reket ettiginde, siijenin su veya bu sekilde yanilma realitesini tanir ve bir
bilgi kaynag ve tiirii olarak vahyi, dogrudan hakikati temsil eder goriirken,
ondan yararlanan, onu anlayip yorumlayan siijenin, yanlis algilamasina,
yanlis yorumlamasina da ayni sekilde bir gerceklik olarak yer verir. Bunun-
la beraber insanin bilgisine agik olmayan varlik alanlarindan s6z ederek
bilgisinin sinirli oldugu gergegini 6ne ¢ikararak insanin bilgisinin mutlak
olmadigina dikkat ¢eker. Kur’an, neredeyse sinir tanimayan, bilmeye yone-
lik arzu, merak, heyecan ve sorgulama gibi insani realiteleri tanidig1 gibi
bilginin ve bilenin degerini de tanir. Ancak bu tanima, degerle miinase-
betsiz degildir ve tam da bu noktada, Kur’an toplumsal yapinin geregini ve
Onemini 6ne ¢ikarir.

Kur’an ger¢evesinde ele almaya ¢alistigimiz “insanin biligsel dinamizmi”
ile kastimiz olan insanin dinamik yapisinin bilgideki yansimasina gelin-
ce: Evrende, duraganligin aksine bir hareket, bir dinamizmin oldugu inkar
edilemez ve Kur’an bu gergeklige yer verir. Kur'anda, bilgi imkani ve kay-
naklarini ele alir tarzda yorumlanabilecek pek ¢ok ayet vardir. Ayni sekilde,
evrenin dinamik yapisina, insanin dinamizmine, dahasi onun biligsel dina-
mizmine isaret edecek, dylece yorumlanabilecek ayetler de vardir. Gerek
kulak ve g6z gibi duyularin yapilar1 ve islevsel cesitliliklerine gerekse faal
bir meleke olarak akla isim olarak degil, fiil halindeki kullanimina ve onun
anlamsal igerikleriyle biri 6tekinden farkli niians igeren tiirevlerine, ayrica
yine farkli zihni durumlari ifade eden baska fiillere yer vererek, temelde
yine akil eksenli muhtelif diisiinsel fonksiyonlar1 dikkate sunmasinda bunu
aciklikla gérmek miimkiindiir. Iste bu, evrende konuslandirilan insanin,
evrende var olan dinamizmin disinda olmadigy; biinyesinde, iradesi di-
sinda cereyan eden canlilik ve hareketin yani sira, iradi olarak da faaliyet
sergilemek imkaninin bulundugu, insanin iradi gériilen aktivitelerinin pek
¢ogunun, hatta tamaminin gerisinde, onun bilissel yetenegi ve etkinliginin
s0z konusu oldugunu 6ne gikarir.

Biiyiik bir hayat enerjisine sahip insanin, kendi bilgi imkanlarinda te-
mel bulan ve bir tiir bilissel enerji olarak da ifade edilebilecek olan nitelik-
ten pay alan biligsel aktivitesi ve sahip oldugu dinamizminin nihayetinde
bir “gii¢” olarak -sinirsiz olmasa da- olduk¢a genis bir alanda, ama miispet
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ama menfi bir sekilde etkin bir islev gorecegi bir gercektir. Insani realite-
leri taniyan ve Insanin basi bos birakilmadigi beyaninda bulunan Kur’an,
bilginin kendisine, kaynaklarina, nasil kullanildigina, sonuglarina dikkat
cekmekte oldugu gibi, olmasi gerekeni ilham etmek suretiyle insan1 zihni
bir egitimle muhatap almakta ve onun biligsel dinamizmine “hilafet” gorevi
ve bilinciyle yon tayin etmektedir. Zira Kur’an, insani biligsel ve iradi eylem
imkanlarina sahip bir varlik olarak 6ne ¢ikarmaktadir.
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ViICTOR COUSIN’E GORE ANLAMINI TANRI’DA BULAN EVRENSEL VE
ZORUNLU iLKELERIN OZELLIiKLER]

Oz

Fransada 19. yiizyilin 6nemli filozoflarindan olan Victor Cousin, felsefesinde benim-
sedigi eklektisizm sayesinde Sokratesten kendi donemine kadar olan felsefi birikimi
basarili bir sekilde sentezlemistir. Bu sentezin 6nemli 6rneklerinden birini 6zellikle
Ortagag Felsefesinde filozoflarin giindeminden diigmeyen tiimeller konusunda gor-
mekteyiz. Biz bu ¢alismamizda Cousin’in 6zellikle Du Vraie Du Beau et du Bien ese-
rinden faydalanarak, diistincenin yapi taglarini olusturan evrensel ve zorunlu ilkeler
nelerdir, bu ilkelerin zihinde diisiincelerle birlikte bulunduklar: ve yalin halleri nedir,
evrensel ve zorunlu ilkeler akil ve biling tizerinde nasil bir etkiye sahiptir, s6z konusu
ilkeler, varligini zihnimize mi, dis diinyaya m1 yoksa baska bir ilkeye mi bor¢ludur gibi
sorulara cevap arama gayretinde olduk. Cousine gore evrensel ve zorunlu ilkeler tiim
bilimlerin oldugu gibi zihni her tiirlii faaliyetimizin de temelini olusturmaktadir. An-
cak bu evrensel ilkeleri zihnimiz kendisi {iretmedigi gibi gozlemledigimiz dis diinyaya
ait bir unsur da olamazlar. Cousin, bu sekilde diisiinen filozoflarin yanildig1 noktalara
temas ettikten sonra evrensel ve zorunlu ilkelerin konumunun Tanr1 oldugunu ifade
etmektedir. Sonug olarak evrensel ilkeler, diigiincenin ham maddesini olugturmanin
yani sira Tanrrnin 6zelliklerini kavramamiza yardimei olan bir 151k olarak akilda bu-
lunmakta ve biling sayesinde farkina varilmaktadur.

Ozet

Felsefe tarihinde epistemolojinin 6nemli bir problemi olarak giindemden hig diis-
meyen tiimeller konusu, siirekli hareket ve degisim icerisinde olan evrene dair degis-
mez bir bilginin imkanini sorgulamaktadir. Victor Cousin s6z konusu bu tartigmay1
evrensel ve zorunlu ilkelerin varlig1 ve konumu tizerinden yiiriiterek diisiincelerini
ortaya koymaktadir. Calismamizin birinci boliimiinde evrensel ve zorunlu ilkelerin
varlig1 ve zihindeki konumunu aragtirarak hem diisiinceleri diizenlemedeki hem
de bilimsel yontemdeki 6nemi tizerinde durduk. Sabit ilkelerin bilgisine sahip ol-
mak tutarsiz bilgi yiginlarindan kurtulmak ve evrene dair bilgilerimizi degismez
hakikatler iizerine inga etmek igin gereklidir. Cousin, herhangi bir olguya dair zihin
diisiinmeye basladiginda bunu neden, zaman, mekan ve gaye ilkeleri baglaminda
yaptigini séylemektedir. Béylece nedensellik gibi bir takim ilkelerin varligini zi-
hinde onaylamis olmaktayiz. Bu ilkelerin kaynagini aragtirirken Cousin, Hume'un
nedenselligi olgudan bagimsiz bir ilke olarak gérmesine karsin siirekli gozlemledi-
gimiz olgulardan edinilen bir aliskanlik olarak tanimlamasina kars: ¢ikarak, nesnel
varliklarin veya ampirik yontemin asla evrensel ve zorunlu ilkeleri edinmemizin
sebebi olamayacagini ifade etmektedir. Clinkii deney ve gozlemin anlamli olabilme-
si i¢in zihnimize ulasan bilgilerin duyular sayesinde olduguna dair bir neden sonug
iligkisini 6ncesinde kabul etmemiz gerekmektedir. Nedenselligin yani sira zaman
ve mekan ilkeleri de zorunluluk vasfini tagryan diger ilkelerdir. Cousin, evrensel
ve zorunlu ilkelerin kaynaginin nesne olamayacag gibi zihnin kendisinin de ola-
mayacagini soylemistir. Zira 6rnegin matematiksel bir aksiyomu zihin ne diledigi
gibi olusturabilmekte ne de onu degistirebilmektedir. Zorunlu ilkelerin diisiinceye
yerlesmesini analiz eden Cousin, insanin soyut varligini olusturan unsurlari iradi
etkinlik, akil ve duyum olarak tarif etmektedir. Iradi etkinlik insandaki 6zgiirliik
anlamina gelirken, duyum dis diinyaya dair imgelere, akil ise zorunlu ilkelerin yer-
lestigi mekana isaret etmektedir. Akil, duyum ve iradi etkinlik olarak i¢ diinyamizda
gerceklesen islemleri biling sayesinde gozlemlemekte ve haberdar olmaktayiz. Bilin-
cin gozlemledigi tiim etkinliklerin gerceklige tekabiil ettigini ifade eden Cousin, dii-
slincenin ise onlar1 pargalarina ayirarak anlamlandirmaya galistig1 eylem oldugunu
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ifade etmektedir. Cousin, zorunlu ilkeleri arastirirken hipotetik veya deneysel bir
yontemle degil akilsal psikoloji dedigi bir ie bakis yontemini kullanmaktadir. Calis-
mamuzin ikinci baghigini evrensel ve zorunlu ilkelerin yalin formlarini aragtirmaya
hasrettik. Zorunlu ilkelerin bilgisine ulasmada nesnel varliklardan hareket ederek
ornegin iki elma ile bagka iki elmanin toplaminin dort etmesi gibi somuttan soyuta
dogru bir yol izleyebilecegimiz gibi, zihinde iki ile ikinin toplaminin dort ettigini
inkar etmeye ¢aligigimizda bunun imkéansizhigini gérdiigiimiiz soyut bir yol da ta-
kip edebiliriz. Ancak zorunlu ilkelerin yalin formlar1 diisiinceyle birlesmeden 6nce
bulunmalidir. Cousin, diisiinceden 6nce ama diisiinceyle es zamanli olarak zorunlu
ilkenin yalin halini zihnin sezdigini ve diisiinsel islemlerini bu sezgi sayesinde ger-
geklestirdigini savunmaktadir. Sezgi yoluyla ulagilan gergeklik ancak tizerinde dii-
siiniildiikten sonra akledilebilir zorunlu bir ilkeye déniismektedir. Uzerine diisgiin-
me ise nesnel varliklardan s6z konusu ilkeleri soyutlama seklinde gerceklesebilir.
Zaman, mekan ve nedensellik gibi ilkeler i¢in tek bir olgunun gézlemlenmesi yeterli
olmaktadir. Cousin, Maine de Biran'in her olgu bir nedeni gerektirir seklindeki ilke-
de gecen “neden” kelimesinin bir ide olarak hitkiim bildiren ilkeden 6nce geldigini
savunmasina, ide veya kavramlar ilkenin bilgisinden sonra meydana gelmekte, buna
mukabil herhangi bir ilke ideden tiirememektedir diyerek itiraz etmektedir. Kant ise
zorunlu ilkeleri, saf aklin bir tiriinii olarak degerlendirmekte ve deneyden bagimsiz
sentetik apriori bilgi seklinde tanimlamaktadir. Cousin, bu yaklagimin zorunlu ilke-
leri 6znellestirdigini ifade ederek, sayet zorunlu ilkeler sadece duyumlar: organize
etmeye yarayacaksa zihinde bu ilkelere sahip olmanin gergek bir deger ifade etme-
digini ¢tinkii bu gergekligin sadece bize ait oldugunu séyleyerek itiraz etmektedir.
Bu anlayis, Kant'in, zihinde bulundugu i¢in ilkeler gercektir anlayisinin karsisina
gergek olduklart i¢in zihinde bulunmaktadirlar sdylemini yerlestirmektedir. Calis-
mamizin tigiinct boliimii Cousin’in evrensel ve zorunlu ilkelerin konumunu aras-
tirmasini ele almaktadir. Nominalist tavri kabul etmeyen Cousin, zorunlu ilkelerin
zihnimize ait adlandirmalardan ibaret olmadigini séyledikten sonra siirekli degi-
sim igerisinde bulunan nesnel varligin da s6z konusu ilkelerin gercek konumlar:
olamayacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla evrensel ve zorunlu ilkelerin digarida
diger varliklar gibi bir gergekliginin bulundugu kast ediliyorsa Cousin bu realist
yaklagima da katilmadigini ifade etmektedir. Cousin, tiim olgularin kendi 6znesini
barindirmas: ve dilgiincenin, iradenin ve duygularin ancak ben dedigimiz bir 6zne
ile varlik kazanabilmesi gibi nesne ve insani asan evrensel ve zorunlu ilkelerin de
var olmak i¢in agkin bir 6zneye ihtiyag duydugunu belirtmektedir. Béylece zorunlu
ilkeler konumu belirsiz soyut varlik olmaktan ¢ikmakta ve bir 6znede anlam ka-
zanmaktadir. Bu 6zne zorunlu ilkelerin varlik sebebi oldugu i¢in kendisi de onlar
gibi zorunlu bir varlik durumundadir. Ayn: zamanda boyle bir 6znenin varlig1 zo-
runlu ilkelerin inkar edilemez varlig1 gibi sabit olmalidir. Cousine gore s6z konusu
bu varlik ancak Tanri olabilir. Bu aciklamalar sadece evrensel ve zorunlu ilkelerin
gercek konumuyla ilgili bir séylem olarak degil ayni zamanda bir Tanr1 kanitlamas:
olarak da kabul edilmelidir. Platon’'un idealarina benzeyen zorunlu ilkeler Tanrrdan
bagimsiz olarak degil onun yetkinliginin bir pargasi olarak bulunmaktadir. Cousin,
Platon'un da béyle diisindigiinii gesitli aktarimlarda bulunarak desteklemektedir.
Ancak zorunlu ilkelerin bilgisine Tanrisal 6zde ulasmak, Tanrr'ya doniismek anla-
mina gelmedigi gibi dis diinyanin inkar edilmesi olarak da degerlendirilmemelidir.
Sonug olarak Cousin, evrensel ve zorunlu ilkeleri Tanri ile insan arasinda kurulan
iliskinin bir pargasi olarak gormekte ve bilimin deney ve gézlem metodunun da bu
ilkeler olmadan anlamsizlastigina dikkat ¢ekerek psikolojik ige bakig yonteminin ve
dolayisiyla metafizik bilginin giiciinii yeniden vurgulamaktadur.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Victor Cousin, Evrensel ve Zorunlu ilkeler, Tii-
meller, Tanr1
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CHARACTERISTICS OF UNIVERSAL AND NECESSARY PRINCIPLES
WHICH FIND THEIR MEANING IN GOD ACCORDING TO VICTOR
COUSIN

Abstract

Victor Cousin, one of the important philosophers of the 19th century in France, suc-
cessfully synthesized the philosophical accumulation from Socrates to his own period
thanks to the eclecticism he adopted in his philosophy. We see one of the important
examples of this synthesis, especially in the subject of universals that did not fall from
the agenda of philosophers in medieval philosophy. In this study, we use Cousins
work, especially Du Vraie Du Beau et du Bien: “What are the universal and necessary
principles that constitute the building stones of thought? What are the plain states of
these principles that exist with thoughts in the mind? What effect do universal and
necessary principles have on mind and consciousness? Do these principles owe their
existence to our mind, to the outside world or to another principle?” We tried to find
answers to such questions. According to Cousin, universal and necessary principles
constitute the basis of all our activities as well as all sciences. However, just as our
minds do not produce these universal principles, they cannot be an element belonging
to the external world that we observe. After touching the points where philosophers
who think in this way are wrong Cousin states that the place of universal and neces-
sary principles is God. As a result, universal principles are found in the mind as a light
that helps us to comprehend the properties of God, as well as forming the raw material
of thought, and they are realized thanks to consciousness.

Summary

The subject of universals, which has never fallen from the agenda as an important
problem of epistemology in the history of philosophy, questions the possibility of a
unchanging knowledge of the universe that is in unchanging motion and change.
Victor Cousin puts forward his thoughts by carrying out this discussion through
the existence and position of universal and necessary principles. In the first part
of our study, we focused on the existence of universal and necessary principles and
their importance in both the regulation of thoughts and the scientific method by
investigating their position in the mind. Knowledge of unchanging principles is
necessary to get rid of incoherent masses of information and to build our knowl-
edge of the universe on unchanging truths. Cousin says that when the mind starts
to think about any phenomenon, it does so in the context of the principles of why,
time, space and purpose. Thus, we confirm the existence of a number of principles
such as causality in the mind. While investigating the source of these principles,
Cousin opposes Hume’s definition of causality as a habit acquired from the phe-
nomena we constantly observe, although he sees causality as a principle indepen-
dent of the fact, and states that objective entities or empirical method can never be
the reason for us to acquire universal and necessary principles. Because in order
for experiments and observations to be meaningful, we must first accept a cause-
effect relationship that the information reaching our minds is due to the senses. In
addition to causality, the principles of time and space are other principles that have
the characteristic of necessity. Cousin said that the source of universal and neces-
sary principles cannot be the object, nor the mind itself. For example, the mind can
neither form nor change a mathematical axiom as it wishes. Cousin, analyzing the
establishment of the necessary principles in thought, describes the elements that
make up the abstract existence of human beings as voluntary activity, reason and
sensation. Voluntary activity means freedom in the human being, sensation refers
to the images of the external world, and mind refers to the place where the necessary
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principles are located. Thanks to consciousness, we observe and become aware of
the processes that take place in our inner world as mind, sensation and voluntary
activity. Stating that all activities observed by consciousness correspond to reality,
Cousin states that thought is an action that he tries to make sense by breaking them
into pieces. Cousin uses an introspection method that he calls mental psychology,
not a hypothetical or experimental method, while investigating the necessary prin-
ciples. We devoted the second title of our study to researching the simple forms
of universal and necessary principles. In reaching the knowledge of the necessary
principles, we can follow a path from the concrete to the abstract, starting from
objective entities, for example, the sum of two apples and two other apples is four,
or we can follow an abstract path where we see the impossibility of this when we
try to deny that the sum of two and two is four. However, simple forms of necessary
principles must be found before they can be combined with thought. Cousin argues
that before thought, but simultaneously with thought, the mind senses the simple
form of the necessary principle and realizes its intellectual operations through this
intuition. Reality reached through intuition turns into a necessary principle that
can be rationalized only after being considered. Rationalization can take place in
the form of abstracting these principles from objective entities. Observing a single
phenomenon is sufficient for principles such as time, space and causality. Cousin
objects to the argument of Maine de Biran that the word “cause” in the principle that
every phenomenon requires a reason comes before the principle that decides as an
idea, by saying that the idea or concepts occur after the knowledge of the principle,
on the contrary, any principle does not derive from the idea. Kant, on the other
hand, evaluates the necessary principles as a product of pure reason and defines
them as synthetic apriori knowledge independent of experiment. Cousin argues that
this approach subjectivates the necessary principles and objects by saying that if the
necessary principles are only going to serve to organize sensations, having these
principles in the mind does not mean any real value because this reality belongs only
to us. This understanding places the discourse of “principles are in the mind because
they are real” against Kant’s understanding of “principles are real because they are
in the mind”. The third part of our study discuss Cousin’s research on the position
of universal and necessary principles. Cousin, who does not accept the nominalist
attitude, states that after saying that the necessary principles are not just the nam-
ing of our minds, the objective being that is constantly changing cannot be the real
positions of the principles in question. Therefore, Cousin states that he does not
agree with this realist approach if it is meant that universal and necessary principles
have a reality outside like other entities. Alfred states that universal and necessary
principles that transcend object and human also need a transcendent subject to ex-
ist such as the fact that all phenomena contain their own subject and that thoughts,
will and feelings can only come into existence with a subject we call “I”. Hence,
necessary principles cease to be abstract entities whose position is ambiguous and
gain meaning in a subject. Since this subject is the reason for the existence of the
necessary principles, he is also a necessary being like them. At the same time, the
existence of such a subject must be constant, as the undeniable existence of neces-
sary principles. According to Cousin, this being in question can only be God. These
explanations should be regarded not only as a discourse about the true position of
universal and necessary principles, but also as a proof of God. Necessary principles
similar to Plato’s ideas exist not independently of God but as part of his competence.
Cousin supports that Plato also thinks so by making various quotations. However,
reaching the knowledge of the necessary principles in divine essence does not mean
turning into God, nor should it be considered as a denial of the external world. As
a result, Cousin sees universal and necessary principles as a part of the relationship
established between God and human and emphasizes the power of psychological
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introspection method and thus metaphysical knowledge by drawing attention to the
fact that the method of experiment and observation of science becomes meaning-
less without these principles.

Keywords: Philosophy of Religion, Victor Cousin, Universal and Necessary Prin-
ciples, Universals, God

GIRIS

/] 792 yilinda Paris’te dogan Victor Cousin 10 yasinda iken donemi-
nin bagarili liselerinden biri olan Charlemagne Lisesinde 18 yasi-
na kadar okudu. Daha sonra 6gretmen okuluna giden Cousin, bu-
radaki {istiin basarisindan dolay: bir taraftan ders alirken diger taraftan
yardime hoca olarak derslere girdi. Kendi ifadesiyle o donemde Locke ve
Condillaca dair dersler veren Laromiguiére ile psikolojiye dair derinleme-
sine bilgi sahibi olmasini saglayan Maine De Biran, Cousin iizerinde etkili
olan 6nemli diistiniirlerdir. Laromiguiére, Cousin’in biling ile duyum ara-
sindaki farki kavramasina; Royer-Collard, duyum ile alg: arasindaki far-
ki ve aklin onayladig: ilkeleri kesfetmesine ve Biran da insanda bulunan
iradenin ilkelerini nasil aragtirmasi gerektigine dair benimsedigi yonteme
onemli katkilar sunmugslardir. Cousin’in felsefesinde bu kavramlarin ne ka-
dar 6nemli oldugunu gérdiigiimiizde s6z konusu hocalarinin etkisi daha
iyi anlagilmaktadir.! 1815-1821 yillar1 arasinda Royer-Collard’in destegiy-
le Sorbonne Universitesinde vekil profesor olarak ¢alisti. 1830 yilinda asa-
leten profesorliige devam eden Cousin, 1840 yilinda Fransada Milli Egitim
Bakani olarak kisa bir siire gérev yapti. 1855 yilinda Sorbonne Universite-
sinde onursal profesor ilan edildikten sonra emekli olan ve Cannes sehrine

taginarak caligmalarina orada devam eden Cousin, 1867 yilinda dldii.”

Biz bu galismamizda yukarida kisaca hayatina degindigimiz Cousin’in
evrensel ve zorunlu ilkeler hakkindaki diisiinceleri iizerinde duracagiz. On
dokuzuncu yiizyilda bas gosteren bilimsel gelismeler ile deney ve gozlem
yontemi yayginlagirken felsefenin soyut akil yiiriitmeleri hak ettigi degeri
gormemekteydi. Bu ylizden Cousin, sadece diisiinsel boyutta degil bilimsel
alanda da bir takim evrensel ilkeler olmadan bir bilim tesis etmenin miim-
kiin olmadigindan hareketle s6z konusu ilkelerin 6zellikleri ve kaynaginin
arastirilmasi gerektigini diisiinmektedir. Bunun i¢in oncelikle yapilmasi
gereken bir takim evrensel ve zorunlu ilkelerin varliginin imkéanini aras-

Paul Janet, Victor Cousin et Son Oeuvre, 3. Bs (Paris: Ancienne Librairie, 1893), 1-11; Michel Narcy,
“Le Platon Libéral de Victor Cousin’, Revue Frangaise d’ Histoire des Idées Politiques, 37 (2013): 37-
38.

2 TJules Simon, Victor Cousin (Paris: Librairie Hachette, 1887), 5-29.
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tirmak olmalidir. Sayet evrensel ilkeleri tespit etmek miimkiinse bunlarin
her yerde gegerli olmayan daha genel ilkelerden nasil ayirt edilecegini de
gostermek gerekmektedir. Cousine gore deney ve gozlemin tek basina ev-
rensel ilkeleri agiklayamayacag gibi bu ilkeler olmadan da duyulur diinyay:
aragtirmast miimkiin degildir. Biz de ¢alismamizin ilk boliimiinii evrensel
ve zorunlu ilkelerin varligini ve insan1 olusturan akil, biling ve duyular gibi
farkli boliimlerden hangisi ile bu ilkeleri elde edebilecegimizi arastirmaya
hasredecegiz.

Calismamizin ikinci béliimiinde Cousine gore evrensel ve zorunlu il-
kelerin kaynagini ve tikel olaylardan bagimsiz olarak salt hallerini ortaya
¢ikarmaya ¢alisacagiz. Bunun i¢in ger¢ekligin kendisini bizlere farkli form-
larda ve diziliste nasil sundugunu gostererek, evrensel ilkelere zihinde bir
anda sahip olma anlamina gelen aydinlanma modeli ile belli bir diistinme
eylemine isaret eden soyutlama teorisi iizerinde durarak evrensel ilkele-
rin kaynagini sorgulayacagiz. Cousin’in, Kant'n deney ve gozlem disinda
kalan bilgi alaniyla ilgili septik tutumuna yonelttigi elestirilerden faydala-
narak evrensel ilkelerin bilgisini elde etmeye yonelik yontemini daha agik
hale getirmeyi hedefliyoruz. Bu boliimde temel sorumuz, evrensel ilkelerin
sonradan mi elde edildigi yoksa bastan beri sahip oldugumuz bir bilgi tiirii
mii oldugudur.

Ugiincii ve son boliimde ise evrensel ilkelerin nihai dayanagini arastira-
cagiz. Evrensel ilkeler sadece zihnin bir tirtinii olarak nominalist bir tavirla
ac¢iklanabilir mi? Yoksa bu ilkeler farkli varliklara i¢kin olarak yayilmis bir
sekilde mi bulunmaktadir? Evrensel ilkeler hem kisiden hem de nesneden
bagimsiz olarak kendi bagina kaim bir varlik olarak degerlendirilebilir mi?
Bu ilkeler, nihai olarak anlamini Tanrrda mi1 bulmaktadir? Hemen soyle-
memiz gerekir ki Cousin, bu se¢enekler arasinda digerlerinin gegersizligini
gostererek evrensel ve zorunlu ilkelerin ancak Tanr’nin varlig ile anlam-
I1 hale geldigini savunmaktadir. Bu yiizden ¢alismamizin bu bélimiinde
zorunlu ilkelerin, Tanrrnin varliginin disinda mi1 yoksa ona igkin olarak
mi var olduklar1 meselesi ayrica aragtirmamiz gereken bir problem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Cousin’in bir¢ok felsefi eseri bulunmaktadir. Ozellikle felsefe tarihine
onemli katkilar sunmus olan ve eklektizmi temellendirdigi Histoire de la
Philosophie (Felsefe Tarihi), Kant'n Fransada daha iyi taninmasini saglayan
Philosophie de Kant (Kantin Felsefesi) ve Antik Yunan felsefesine 151k tutan
De la Métaphysique dAristote (Aristoteles’in Metafizigi), (Euvres de Platon
(Platon'un Eserleri) gibi eserlerini zikretmek gerekmektedir. Ancak biz ¢a-
lismamizin merkezine onun en meshur ¢aligmasi olan ve tiimeller prob-
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lemini en kapsamli sekilde ele aldig1 Du vrai, du Beau et du Bien (Gergek,
Giizel ve Iyi Hakkinda) kitabin1 koyarak yol almaya ¢aligtik.

1. EVRENSEL VE ZORUNLU iLKELERIN VARLIGI VE ZiHINDEKI
KONUMU

Cousin, bir takim evrensel ilkelerin arayisi iginde olmay felsefede ol-
dugu gibi bilimde de atilmasi gereken 6nemli adimlardan biri olarak gor-
mektedir. Zira birbiriyle uyumsuz ve tutarsiz bilgi yiginlari, elimizde sabit
ve degismeyen bir ilke olmadig1 miiddetge insan1 tatmin edecek bir bilgi
diizeyine ulasamaz. Nitekim evrendeki isleyisi agiklama iddiasinda olan
tizik, olgularin gerceklesme diizenini ve varliktaki stirekli degisimi, degis-
meyen yasalarla agiklayamadig1 miiddetce gercek anlamda bir bilim ola-
maz. Evrensel ilkeleri arastirma gerekliliginin ikinci nedeni ise gercek ya-
salar1 yaniltic1 ve degisken olanlardan ayirt ederek diisiinceleri saglam bir
zemin lizerine inga etme ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Cousin boylece
deneyin verileri ile aklin ilkeleri arasinda uyumlu bir birliktelik kurmaya
¢alismaktadir.?

Biitiin bilimler bir sekilde anlamini ve dayanagini evrensel ilkelerden
almaktadir. Ornegin aksiyomlar olmadan matematik; 6zdeslik, celismezlik
ve U¢lincli halin imkansizlig ilkeleri olmadan mantik, nedensellik ilkesi
olmadan fizik, gaye neden ilkesi olmadan psikoloji gibi bilimlerin ingas1 ve
ilerlemesi miimkiin olmayacaktir. Cousin, ayn1 ilkelerin insanin diisiinsel
eylemlerinde de vazgegilmez oldugunu vurgulamaktadir. Ornegin az dnce
bir cinayet olayinin gergeklestigini duydugumuzda soracagimiz ilk sorular
ne zaman, nerede, kim tarafindan ve nigin olacaktir. Ciinkii zihin meydana
gelen bir olay1 anlamaya ¢alistiginda zaman, mekan, neden ve gaye ilkeleri
ile diistinme eyleminde bulunmaktadir. Dolayisiyla zihnimizin bir tarafin-
da higbir olayin bir anda kendi bagina ortaya ¢ikamayacagi ve mutlaka bir
nedeninin olmasi gerektigine dair bir bilgi vardir. Sayet cinayeti isleyen kisi
bunu kendisinin mutlu olmast ve 6ldiirdiigii kisinin de aslinda ¢cok mutsuz
biri oldugunu ve onu bu mutsuzluktan kurtarmak i¢in cinayeti isledigini
soylese, akli basinda higbir insan bu eylemi mesru bulmayacak ve adalet
ilkesine aykir1 olarak niteleyecektir. Cousine gore bu ve benzeri durumlar
biitiin insanlarda ortak olan ve bolgeye veya inanca gore degismeyen ev-
rensel ilkelerin varligina isaret etmektedir.*

Cousin, evrensel ve zorunlu ilkeler ile ayn1 degere sahip olmayan genel
ilkeler arasinda ayrim yapmaktadir. Ornegin gece giindiizii takip eder de-

* Victor Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien (Paris: Librarie Académique, 1872), 19-20.
4 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 22-23.
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digimizde bu ilke gozlemleyebildigimiz bolgelerde dogru bir hitkiim olabi-
lir ve bu yilizden genellenebilir. Ancak diinyanin disinda bagka sistemlerde
stirekli gece olmas1 miimkiindiir. Bu durumda gece ve giindiiz birbiri ardi-
na gelir 6nermesi zorunlu bir ilke degildir. Bu 6rnekten hareketle Cousin,
duyulara konu olan diinyadaki olgularin kendi iginde bir zorunluluk degil
sadece imkan tasidigini diistinmektedir. Farkli sistemlerde farkl: fiziksel
kanunlara rastlamak miimkiinken, ne matematigin ne de ahlakin ilkeleri
degismemektedir. Dolayisiyla gece giindiizii takip eder 6nermesi diinya ile
sinirlandirilarak disiiniildiigtinde evrensel bir ilke olabilir ama zorunluluk
tastmamaktadir. °

Her ne kadar genel ilkeler zorunlu ilkeler gibi degerlendirilmese de, ger-
ceklesen her olayin bir nedene bagli olarak olusmasi gerektigi diisiincesi bii-
tiin olgularda ickin olarak bulunmaktadir. Cousin, her hadisenin gerisinde
mutlaka fiziksel veya ahlaki bir neden olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Ciinkii hi¢bir mekan ve zamanda bir anda ortaya ¢ikan ve nedensiz olusan
bir sey géormek miimkiin degildir. Hatta kendi zihnimiz hari¢ biitiin var-
l1g1 yok saydigimiz bir durumda bile zihin kendi eylemi olan diisiinmeye
zorunlu olarak devam edecektir.® Diisiinme eylemi ise 6rnegin nedensellik
gibi zorunlu ilkeler olmadan miimkiin degildir. Nedensellik ilkesiyle ilgili
soylenenlerin bizi getirdigi nokta bu ilkeyi nasil elde ettigimiz sorusudur.
Gozlemledigimiz biitiin olgularin neden-sonug iliskisi icinde meydana gel-
digini gormek, nedensellik ilkesini bu olgulardan ¢ikardigimiz anlamina
gelir mi? Cousin bu soruya cevap vermeden 6nce Hume’a atifta bulunarak
onun duyumsanan varliklarin nedensellik ilkesini verecek gii¢te olmadig:
fikrini hatirlatmaktadir. Hume, nedenselligi olgulardan ayr1 olarak diisiin-
se de nihayetinde bu ilkeyi siirekli karsilastigimiz olaylardan edindigimiz
bir aliskanlik olarak degerlendirmis ve soyle demistir: “Nesnelerin birlikte
hi¢bir saptanabilir baglantilar1 yoktur; nitekim bir nesnenin ortaya ¢ikisin-
dan bir bagka nesnenin varolusunu ¢ikarsamamizi saglayan ilke imgelem
tizerinde isleyen aliskanliktan bagka bir sey degildir”’

Cousin i¢in Hume'un soylemi bir kavram olarak nedenselligi olgular-
dan ayirdig1 igin dogru bir yaklagim olsa da onu aliskanliga indirgedigi igin

> Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 23-24.

Cousin’in bu sdylemi, duyularin ¢aligmasini engelleyen bir ortamda bulundugumuzu farz ederek,
bedenimiz hakkinda higbir bilgiye sahip olmasak da diisiinen bir varligin bilincine ulagabilecegimiz
ve bilincinde oldugumuz varhigin bilgisine sahip olmadigimiz bedenden farkli oldugunu soyleyerek
“ben” denilen varligin nesnel olmadigini ve i¢ duyu giigleriyle algilanan bir gergeklige igaret ettigini
ifade eden Ibn Sinanin ugan adam metaforunu animsatmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz.: ibn Sina, “Var
Olma Bilinci Her Seyden Once Gelir’, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, trc. Mahmut Kaya, 3.
Bs (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 295; Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-Isdrat ve't-tenbihdt), trc.
Ali Durusoy v.dgr. (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 107.

David Hume, [nsan Dogast Uzerine Bir Inceleme:, trc. Ergiin Baylan (Ankara: BilgeSu, 2009), 81.
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yanlistir. Nedensellik icin sdylenenleri cevher ve birlik kavramlari icin de
soylemek miimkiindiir. Duyular sadece bir takim olaylar ve nitelikler algi-
lamaktadir. Uzamsal bir varliga dokundugumuzda, renkleri gordiigiimiiz-
de veya bir ¢icegin kokusunu aldigimizda duyular yoluyla hi¢bir zaman bir
varlik olarak uzama, kokuya veya renge temas etmis olmamaktayiz. Dola-
yistyla dogrudan duyularla algilanmayan birtakim cevherler ampirik yak-
lasima gore hayali varliklar olmaktan 6teye gecememektedir. Ayni sekilde
birlik kavrami da duyularin dogrudan ulastig1 bir olgu degildir. Ciinkii biz
her seyi karmasik ve birlesik bir sekilde algilamaktayiz. Farkli varlik tiir-
leri insicam igerisinde bir araya gelerek bir birlik olusturabilirler. Ancak
bu birligi duyular ile degil ancak akil ile kavrayabiliriz. Cousin, basit bazi
kavramlar agiklamak icin bile deneysel yontem yetersiz kaliyorsa bu du-
rumda ondan evrensel ve zorunlu ilkeleri agiklamasini beklemek beyhude
bir ¢aba olur demektedir. Ciinkii duyular var olani algilarken, var olmamasi
imkansiz olan1 gérememektedir.®

Cousin bir adim daha oteye giderek sayet bir ilke olarak nedensellige
onceden sahip olmasaydik ampirik yontemle dis diinyaya dair higbir sey
bilmemiz de miimkiin olmazd: demektedir. Nedenselligin bilgisine sahip
olmadigimizda gorme, isitme, dokunma gibi duyularla elde ettigimiz bil-
gilerin nedenini bilemeyecegimiz gibi bir nedeninin oldugunu dahi kabul
etmek imkansiz olacak ve bilgilerimiz temelden yoksun kalacaktir. Ama bir
ilke olarak zihnimizde nedensellige sahip oldugumuzda duyumlarin kay-
naginin kendimiz olmadigini gorecek ve benligimizin disinda bir neden
arayigina girecegiz. Boylece dis diinyanin varligina dair ilk bilgiyi de elde
etmis olmaktayiz. Dolayisiyla ancak evrensel ve zorunlu bir ilke sayesinde
ampirik yontem gegerliligini muhafaza edecek ve benzer bagka ilkeler saye-
sinde dis diinyaya dair sdylemlerini gelistirebilecektir.’

Nedensellik ilkesine bagli olarak bir dis diinyanin varligini gosterdikten
sonra sdylenmesi gereken ikinci husus disaridaki varliklarin bir mekanda
bulunduklar1 olmalidir. Ciinkii zihin, hi¢bir varlig1 mekan olmadan var ka-
bul edememektedir. Cousine gore mekanin varligi fizikte oldugu kadar me-
tafizikte de zorunlu olarak herkes tarafindan kabul edilen bir aksiyomdur.
Varligin bulundugu mekan, kendisi varsa o da bir mekéna ihtiya¢ duyma-
lidir ve bu boylece siiriip gider. Dolayisiyla mekén {izerine diisiinme onun
sonsuz oldugunu gozler 6niine serer ki Cousin buna uzay (espace) demek-
tedir. Ornegin suyun bardakta, bardagin masada, masanin odada, odanin
evde ve evin yeryiiziinde oldugu diisiincesini devam ettirerek sonsuz bii-

8 Victor Cousin, Philosophie de Kant, 3. Bs (Paris: Librairie Nouvelle, 1857), 58; Cousin, Du Vrai du
Beau et du Bien, 24-26.
® Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 26-27.
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yiikliikte bir uzay fikrine ulasabiliriz. Bu varliklardan biri i¢in mekani inkar
ettigimizde hepsini inkar etmek gerektigi gibi birini kabul ettigimizde de
sonsuz mekani zorunlu olarak onaylamak durumundayiz."

Her varlik bir mekanda var olmak zorunda oldugu gibi her olay da bir
zaman diliminde meydana gelmelidir. Herhangi bir eylemi veya olguyu
ona bitisen belirli bir zaman tasavvuru olmadan diisiinmek imkansizdir.
Zamani yok saydigimizda birgok bilimin temelini yiktigimiz gibi, insanin
dogaya dair tiim inanglarini da yok etmis olmaktayiz. Cousin, zaman ve
mekan kavramlarini iki hususa dikkat ¢ekmek i¢in ele almaktadir. Birincisi,
her iki kavrama da dogrudan duyular yoluyla ulasmamaktayiz. Ikincisi ise
zaman da mekan da duyulur olan varliklarla beraber onlara i¢kin olarak
bulunmaktadir. Dolayisiyla salt ampirik bir yontemle hareket ettigimizde
bile evrensel ve zorunlu ilkelerden vazge¢mek miimkiin olmadig: gibi ayn1
yontemle s6z konusu ilkeleri agiklamak da olanaksizdir."

Cousin, evrensel ve zorunlu ilkelerin duyularla elde edilen bir bilgi ol-
madigindan hareketle bunlara zihinde sahip oldugumuz sonucuna ulas-
maktadir. Ancak bu ilkeleri biz kendimiz olusturuyor da olamay1z. Ciinki
ornegin matematiksel ilkelerin kaynagi kendimiz olsaydik onlar1 diledigi-
miz gibi degistirebilir veya yok edebilirdik. Oysa bilincimizi yokladigimiz
zaman bu ilkeler @izerinde herhangi bir tasarrufumuzun olmadigini gor-
mekteyiz. Oyleyse bizim yaptigimiz tek sey zihnen sahip oldugumuz ilkele-
ri varliga uygulamaktir. Ayrica siirekli degisim halinde olan ve karmagik bir
cesitlilige sahip nesnel varliklar da sabit evrensel ilkelerin kurucusu olama-
yacak kadar karanliktir. Cousin bu séylemini su ciimle ile 6zetlemektedir:
“Gergek bende ama bana ait degil (la vérité est en moi et nest pas a moi)”.
Fizik diinya ile duyular araciligiyla baglant1 kurdugumuz gibi, evrensel ve
zorunlu ilkelerle de akil araciligiyla irtibat kurmaktayiz.

Insanin evrensel ve zorunlu ilkeler ile olan iliskisini anlayabilmek igin
onu olusturan unsurlar1 agiklamak gerekmektedir. Cousin, insani olus-
turan unsurlar1 genel bir degerlendirme ile iradi etkinlik, duyum ve akil
olarak gormektedir. Bu unsurlar ¢ogunlukla ayni anda ve birbirine bagh
olarak islevsellik gostermektedir. Iradi etkinlik, insan1 degerli kilan ve ger-
¢ek anlamda insan olmasini saglayan bir dzgiirliige isaret etmektedir. Ira-
di etkinlik olmadan kendimizi gerceklestiremeyecegimizden dolay: diger
unsurlarin anlamli olmasi buna baglidir. Ornegin herhangi bir duyumun
gerceklik kazanmasi o anda sahip olunan bir dikkat ile miimkiindiir. Ciin-
kit uyku halinde veya bayginken, yani iradi etkinligimizi kaybettigimiz za-

10 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 27-28.
" Victor Cousin, Premiers Essais de Philosophie, 3. Bs (Paris: Librairie Nouvelle, 1855), 189-190; Cou-
sin, Du Vrai du Beau et du Bien, 28.
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manlarda herhangi bir duyumu algilamamiz ve anlamlandirmamaiz olanak-
I degildir. Iradi etkinlik biling ve hafiza tizerinde etkili olan bir unsurdur.
Siddetli bir duygunun bizi ele gegirdigi zamanlarda yaptigimiz eylemleri
anlamlandiramayisimizin nedeni 6zgiirligiimiizii kaybetmis olmaktandir.
Ancak, insanin sahip oldugu 6zgiirliik sonsuz degildir ¢iinkii ayn1 zaman-
da evrenin sinirlari onu gevrelemektedir. Bir seylere ihtiyag hissetmek, tut-
kulara ve hazlara sahip olmak ve bazen mutlu bazen de hiiziinli olmak
insanin iradi etkinligi ile ortaya ¢ikan durumlar degildir. Iradi etkinlik ve
duyumdan sonra insani olusturan bir bagka unsur akildir. Akil, Cousin
tarafindan farkl kategorilerdeki gercekliklerin ve zorunlu ilkelerin yerles-
tigi mekan olarak goriilmektedir. Dolayisiyla akil, duyularin ve iradi akil
yuriitmelerimizin disinda, gegekligin temsil edildigi bir 151k olarak anlam
kazanmaktadir."? Biitiin insanlarin evrensel ve zorunlu ilkelerde ortak bir
fikre sahip olmasi ise aklin bir yoniiyle bizden bagimsiz bir yapida oldugu-
nun gostergesidir."

AKklin bagimsiz yapist ile insan arasindaki iligkiyi biling sayesinde kur-
maktay1z. Biling; akli, duyumlari ve iradi etkinlikleri yonlendiren evrensel
ilkelerin varligin1 gozlemleyen bir yetidir. Cousine gore bilincin gézlemine
konu olan her sey gercektir. Ornegin duydugumuz mutluluk veya aci, an-
cak bilincin gozlemine konu oluyorsa gergektir. Ayni sekilde 6zgiirliik, akil
ve zorunlu ilkeler de kisinin bilincinde karsilik buldugu ve onun taniklik
ettigi kadar gercektir. Biling benligimizde meydana gelen seyleri hisseder-
ken, diisiinme onlar1 pargalarina ayirarak anlamaya ¢alismaktadir.' Bilin-
cin sadece bir gozlemci olmasi 6zellikle {izerinde durulmas: gereken bir
husustur. Herhangi bir eylemde bulunmak, bir varligi duyumsamak veya
aklin bir takim gergeklikleri zorunluluk vasfi ile tanitmasi, bilincin bunla-
rin farkina varmasi sayesinde meydana gelmemistir. Yani biling sadece bir
taniktir. Aklin sundugu gergeklikler akil sundugu i¢in degil, s6z konusu
ilkeler var oldugu ve aklin onlar1 gostermekten bagka bir yolunun olmama-
sindan dolayidir. Dolayisiyla mutlak ilkeler ne aklin @irtintidiir ne de biling
onlar1 olusturmaktadir. Ciinkii akil da diisiinme eylemini bu ilkeler saye-
sinde gergeklestirmektedir. Biling ise sadece akla ayna olmakta ve orada var
olani yansitmaktadir. Cousin, evrensel ve zorunlu ilkelerin akil ve biling-
ten bagimsiz olarak var oldugunu séylerken, onlarin tecriibe ve gozlemden
tamamen ayr1 olmadigina da dikkat ¢ekmektedir. Zira gergeklik kendisini

12 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 30-32.

1% Victor Cousin, Introduction a UHistoire de la Philosophie, 7. Bs (Paris: Librairie Académique, 1872),
93-94; Victor Cousin, Cours de I'Histoire de la Philosophie Moderne (Paris: Librairie Philosophique
De Ladrange, 1846), 1: 186-192.

' Victor Cousin, Philosophie Ecossaise, 3. Bs (Paris: Librarie Nouvelle, 1857), 371.
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deneyde ifsa etmekteyken hicbir deney, zorunlu ilkeleri gosterecek giicte
degildir.”

Cousin, evrensel ve zorunlu ilkelerin 6zelliklerini arastirarak diisiin-
celerini tizerine insa edebilecegi saglam bir zemin arayis1 icindedir. Ken-
di ifadesiyle takip ettigi yontem ne hipotetik ne de deneyseldir. Deneysel
psikolojiden farkli olarak kendisinin akilsal psikoloji dedigi bir yontemle
evrensel ve zorunlu ilkelerin zihindeki izlerini takip etmeye ¢alismaktadir.
Béylece Cousin, felsefede birgok séylemin yani sira birgok tartigmanin da
temelinde yatan hakikat arayisina akil-biling baglaminda gelistirdigi ice ba-
kis yontemi ile katki saglamay1 hedeflemektedir. '¢

2. EVRENSEL VE ZORUNLU iLKELERIN YALIN FORMU

Evrensel ve zorunlu ilkelerin bir sekilde akil giiciimiizde bulundugu-
nu gosterdikten sonra yapilmasi gereken, bu ilkelerin duyusal veya zihinsel
bagka varliklarla birlesmeden 6nceki saf hallerini aragtirmak olmalidir. Co-
usin, bunun i¢in karanlik bir diinya olan ve ne varligini ne de sinirlarini net
tanimlayamadigimiz i¢ alemimize yonelmemiz gerektigini diisiinmektedir.
Bu yolculugun tehlikesi, dikkatimizden kagan karanlik noktalar1 hipotez-
lerle doldurma yoluna giderek gergeklikten uzaklagsmak olabilir. Filozof,
bu sekilde ileri siiriilen hipotezlerin cazibesinden korunmak gerektigine
inanmaktadir. Locke'” ve Condillac gibi filozoflarin evrensel ilkelerin kay-
nag1 hususunda yanildiklarini, ampiristlerin ise bu ilkelerin su andaki du-
rumlarini inceleme ihtiyact duymadan dogrudan yalin halini aragtirmaya
baslayarak hata ettiklerini savunan Cousin, Kant'in'® ise sadece bugiinle il-
gilendigini ve evrensel ilkelerin ge¢misiyle ilgilenmekten ¢ekindigini ifade
etmektedir."”

Cousin, evrensel ve zorunlu ilkelerin yalin hallerine ulasmanin ¢ok zor
ve bundan dolay1 da hata olasiliginin yiiksek oldugunu ifade ederek emin
oldugumuz gergeklerden hareket ederek yol alabilecegimizi ifade etmekte-
dir. Bunun igin zorunlu ilkelerin gergekliginin bilgisine nasil ulagtigimiz
analiz etmemiz gerekmektedir. Diisliniir, gergeklige iki sekilde ulagabilece-
gimizi soyler. Birinci yol, 6rnegin karsimizda iki tane elma bulundugunda
ve bunlarin yanina iki tane daha elma koydugumuzda dort tane elma ol-

@

Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 33.

16 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 33-34.

7 John Locke, Tabiat Kanunu Uzerine Denemeler, trc. Ismail Cetin (fstanbul: Paradigma Yayinlari,
1999), 42-49; John Locke, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, trc. Meral Delikara Topgu, 2.
Bs (Ankara, 2000), 1: 49-71; Victor Cousin, Philosophie de Locke, 4. Bs (Paris: Libraires Editeurs,
1861).

Victor Cousin’in Kant'in felsefesi ile ilgili kapsamli bir ¢aligmasi bulunmaktadir. Bkz.: Cousin, Philo-
sophie de Kant.

Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 37-38.
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dugunu soyleriz. Bu, hakikatin gercek ve sinirli somut varliklar iizerinden
kavranmasidir. Bazen de herhangi bir somut varligin temsili olmadan iki ile
ikinin toplaminin doért ettigini zihnimizde tasdik ederiz. Bunlardan birin-
cisi gercegin bir sekilde somut hali iken, ikincisi soyut haline 6rnektir. Co-
usin, burada degindigimiz matematiksel ilke gibi bagka ilkelerin de zihinde
nasil yer ettigini sorgulayarak, 6zel olan genelden 6nce gelir prensibinden
hareketle somut olanin soyuttan dnce geldigini ifade etmektedir. Dolayisty-
la zihin, bir gergegi oncelikle durum, zaman ve mekéna bagl olarak farkly
somut varliklar iizerinden elde etmekte daha sonra onlara ihtiya¢ duyma-
dan genel ilkelere ulasmis olmaktadir.

Gergekligin bilgisine ulagmada ikinci yol daha ¢ok i¢ gézleme dayan-
maktadir. Yukaridaki 6rnek tizerinden gidecek olursak Cousin, iki ile iki-
nin dort ettigini zihinde onaylamamay1 deneyin demektedir. Bu durumda
akil hemen devreye girecek ve bunun imkansizligini hissettirecektir. Ayni
durum ilkelerden siiphe duyma veya onlar1 yok sayma denemelerinde de
tekrarlanacaktir. Dolayisiyla evrensel ilkeler zihnin onu yok sayma eyle-
minden daha yiiksek bir otoriteye sahiptir. Bu durumda s6z konusu ilkeler
sadece gercek degil ayn1 zamanda zorunlu da olacaktir.?

Sahip olunan herhangi bir diigiince veya varlik hakkinda verilen bir
hitkmiin gerisinde gergeklesen zihinsel faaliyetlere yogunlasan Cousin, in-
sanin entelektiiel faaliyetinin diisiinme ile baslamadigini ifade etmektedir.
Ona gore diisiincenin gerisinde i¢sel bir operasyon gerceklesmektedir. Dii-
stinceden 6nce ama diisiinceyle beraber anlik ve i¢giidiisel olarak ortaya ¢i1-
kan bir gergeklik olmalidir. Cousin, bu gergekligin sezgi yoluyla diisiinceye
girdigi ve onu yonlendirdigi kanaatindedir. Sezgi yoluyla ulasilan gerceklik
ancak tizerinde diisiiniildiikten sonra akledilebilir zorunlu bir ilkeye do-
niigmektedir. Diigiinme, bir takim ilkelerden hareketle mantiksal iligkiler
kurma olarak degerlendirildiginde, sezgi gercekligin yalin hali olarak epis-
temolojik anlamda daha degerli goriilmektedir. Cousin, evrensel ilkelerin
yalin hallerini diisiincenin 6ncesine yerlestirdikten sonra, onlarin zihinde
bulunmadan 6nceki hallerinin dogada somut ve belirlenmis bir sekilde bu-
lundugunu, ancak diisiinceyle birlestikten sonra giincel soyut haline bii-
riindiiglini ifade etmektedir.”!

Cousin gergekligin zihin tarafindan somuttan soyuta aktarimini,
Aristoteles’ten intikal eden soyutlama teorisini kullanarak agiklamaktadr.
Farkli varlik cesitleri arasinda onlarin farkli yonleri ekarte edildikten son-
ra ortak 6zellikleri belirlenerek genel kavramlara ulagilmaktadir. Ornegin

2 Cousin, Introduction a L'Histoire de la Philosophie, 93; Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 40-41.
2 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 42.
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cevremizde gordiigtimiiz farkli renkler, renkler degisse bile renkli olmak
gibi ortak bir ozellige isaret etmektedir. Veya giceklerin farkli kokulari, ko-
kularin niteligi degisse bile koku olgusuna isaret etmektedir. Dolayisiyla
buradaki soyutlama isleminde, farkli bircok varligin ortak 6zelligi bir ka-
rakter olarak 6n plana ¢ikmakta ve bu karakter soyut bir kavram olarak zih-
ne yerlesmektedir. Cousine gore bu 6rneklerde soyut bir kavrama ulasmak
icin birden ¢ok drnegi tecriibe etmemiz gerekmektedir. Ornegin diinyada
tek renk olarak sadece beyaz bulunsaydi renk kavramina ulagamayacaktik.
Ciinkii beyazin bir renk oldugunu bilmeyecektik. Bu yiizden kiyas yaparak
ortak bir karakterden sz edebilmek i¢in ayni tiirden farkli 6rneklere ihti-
ya¢ duyulmaktadir.

Cousin, evrensel ve zorunlu ilkelerin soyutlanmasi i¢in yukarida oldugu
gibi farkli 6rneklere ihtiyacimizin olmadigini belirtmektedir. Gozlemlenen
tek bir olgu sdz konusu ilkeye ulasmamiz igin yeterlidir. Ornegin neden-
sellik ilkesinin bilgisine sahip olmak i¢in bir tane olay1 gozlemlememiz ile
on tane olay1 gozlemlememiz arasinda fark yoktur. Zira nesneler ve olay-
lar degisse de nedensellik ilkesi degismemektedir. Boylece riizgarin esmesi
veya bir yanginin ¢ikmasi gibi her bir farkli olayda zihin bir nedeni gerekli
gormekte ve var olmaya baslayan her sey icin bir nedeni zorunlu gérmek-
tedir. Nedensellik ilkesi ilk olguda zorunlu olmasaydi ikincide de binincide
de zorunluluk vasfini alamazdi. Bu yiizden bir evrensel ve zorunlu ilkenin
zihin tarafindan soyutlanabilmesi i¢in siirekli tekrar eden olaylar zinciri-
ne veya ¢ogaltilmis orneklere ihtiya¢ duyulmamakta, tek bir olgu yeterli
olmaktadir.”

Yukarida sylenenlerden hareketle evrensel ve zorunlu ilkelerin kendile-
rini insan zihnine 6ncelikle bir takim somut olgular {izerinden gosterdigini
ve zihnin daha sonra bu ilkelere soyut olarak sahip oldugunu ifade edebili-
riz. Cousin, soylediklerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Maine de Biranin
evrensel ve zorunlu ilkelerin kaynag: ile ilgili sozlerini analiz ederek yoluna
devam etmektedir. Evrensel bir ilkeyi bir 6nerme seklinde ifade ettigimiz-
de “Her olgu bir nedeni gerektirir” veya “Her nitelik bir cevheri gerekti-
rir” drneginde oldugu gibi farkli kelimeleri yan yana kullanmaktayiz. M.
de Biran, bir kavram (idée) olarak nedensellik ve cevher bilgisinin olgu ve
nitelikle birlikte anilan ilkeden 6nce geldigini savunmaktadir. Zihinde s6z
konusu kavramlara sahip olduktan sonra disarida herhangi bir olgu veya
nitelikle karsilastigimizda tiimevarim yoluyla bu kavramlar1 dis varliklara
yiikleyerek “Her olgunun bir nedeni vardir” veya “Her nitelik bir cevheri
gerektirir” ilkelerini elde ediyoruz. Cousin, bir kavrama sahip olmakla bir

2 Cousin, Premiers Essais de Philosophie, 203; Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 43-45.
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ilkeye sahip olmak ayni sey degildir diyerek M. de Birana itiraz etmektedir.
Sayet nedensellik kavrami tiimevarim yontemiyle olgulara uygulaniyorsa, o
halde tiimevarim da nedensellik gibi evrensel ve zorunlu bir ilke olacaktir.
Zira var olmaya baglayan her olguya neden ilkesini atfetmek i¢in tiimeva-
rim yontemi evrensel ve zorunlu olarak bulunmak durumundaysa bu zaten
nedensellik ilkesinin kendisidir. Tiimevarim, evrensel ve zorunlu bir ilke
degilse o zaman da nedensellik ilkesinin yerini alamadig1 gibi her defasinda
bu kavrami olgulara uyarlamak da olanaksizlagacaktir. Dolayisiyla Cousine
gore bu séylem kendi kendini ¢iiriitmektedir.”

Cousin, bir kavrama sahip olmak ile bir ilke arasindaki ayrima vurgu
yaparak kavram bilgisinin ilkeden 6nce geldigini savunanlara katilmadi-
gin1 ifade etmektedir. Zaman ve mekéan gibi kavramlara, gozlemledigimiz
varliklarin bir zaman ve mekanda olmalar1 dolayisiyla ulasiyoruz. Yine ayni
sekilde varliktaki sinirliligin farkina vardiktan sonra bunun yetersizligini
gorerek bir sonsuzluk kavramina sahip oluyoruz. Dolayisiyla ide veya kav-
ramlar ilkenin bilgisinden sonra meydana gelmekte, buna mukabil herhan-
gi bir ilke kavramdan tiirememektedir.**

Olgulardaki nedensellik ilkesini aragtirmak, herhangi bir eylemde bulu-
nurken kendimizin de bir neden oldugumuzun farkina varmak mimkiin
oldugundan, nispeten kolay gozitkkmektedir. Cousin, daha soyut bir yapi-
da oldugundan dolay1 ayni kolaylig1 nitelik-cevher iligkisi i¢in sdylemenin
miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Irade etme, diisiinme, algilama gibi
zihinsel eylemlerin biling tarafindan algilanabilir olmast igin onlarin 6zii-
nii ifade eden cevherle birlikte bulunmalar1 gerekmektedir. Cevher idesinin
ilkeden 6nce mi sonra meydana geldigini arastiran Cousin, nedensellikte
oldugu gibi cevher idesinin de ilkeden sonra gelmesi gerektigini diisiin-
mektedir. Ancak Cousin’in, cevher ilkesine herhangi bir algidan énce sahip
olmadigimiz konusundaki goriisiinii hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Yani
cevher ilkesine dnceden sahip oldugumuz igin varliktaki nitelikleri algila-
mamaktayiz. Cousine gore olgulari algilama ile onlardaki cevheri kavrama
es zamanli (simultané) olarak gerceklesmektedir. Sonug olarak ilkeye dair
zihnimizdeki ideler, ilkeden 6nce gelemez ve onu olusturan bir sebep ola-
mazlar. Tkinci olarak da evrensel ve zorunlu ilkeler ideleri astig1 ve ondan
bagimsiz oldugu i¢in ¢ok daha istiin bir degere sahiptir.”

Cousin, evrensel ilkelerin farkli formlar1 {izerine yaptig1 aragtirmanin
¢ok sistematik olmadiginin farkindadir. Zaten ulagmak istedigi sonug da

2 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 47-48.
# Cousin, Premiers Essais de Philosophie, 183; Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 49.
% Simon, Victor Cousin, 36; Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 50-51.

918



VICTOR COUSIN’'E GORE ANLAMINI TANRI'DA BULAN EVRENSEL VE ZORUNLU ILKELERIN OZELLIKLERI

sistematik bir agiklama degil, ilkelerin kendiliginden ortaya ¢iktig1 haliyle
sunumundan ibarettir. Bunu su soézleriyle 6zetlemektedir:

“Evrensel ve zorunlu ilkelerin varlig1 arastirmamizin biitiiniinden or-
taya cikmustir. Onlarin farkli formlarinin artarda degisik kiyafetlerle nasil
goriindigiiniin hikayesini anlattik ve tiim bu degisimlerin iginde gerek es-
zamanli ve gayr-i ihtiyari bir sekilde faaliyet gostermesi ve sinirli ve farkl
nesnelere uygulanmas: durumunda ve gerekse akil onlar1 dondurdugu ve
dogalarini sorguladig1 veya evrensellik ve zorunluluklarinin parladig: bir
formatta soyutlamanin onlar1 belirginlestirdigi durumda ayni otorite ile
nasil ayni kaldiklarini gosterdik ™

Buna gore zorunlu ilkelerin en belirgin 6zelligi kesinlik tasimalaridir.
Herhangi bir zamanda var olmaya baslamis ve zamanla gelismis veya ge-
listirilmis degildir. Evrensel ve zorunlu ilkelerin varligini ilk giinden beri
korumasi ve ayni sekilde var olmaya devam etmesi onlarin agik segik ol-
masindan kaynaklansa da insani biling her zaman bu netligi goremeyebilir.
Dolayisiyla eksiklik bilincin kendisinden kaynaklanmaktadir.

Cousin, evrensel ve zorunlu ilkelerin mahiyetini Kant'n goriisleri tize-
rinden bir takim elestirilerle devam ettirmektedir. Kant sentetik apriori de-
digi bilgi tiiriinii deneyimle elde edilen bilgiden tamamen ayirarak zihin-
deki evrensel ve zorunlu bilgilerin kaynagini saf akil olarak tayin etmistir.’
Dolayisiyla evrensel ve zorunlu ilkeler tamamen 6znel bir yapiya sahip
olup, bilingteki algilar1 diizenlemeye yaramaktadir. Cousin, sayet sadece
duyumlar1 organize etmeye yarayacaksa zihinde evrensel ilkelere sahip ol-
manin gercek bir deger ifade etmedigini ¢iinkii bu gergekligin sadece bize
ait oldugunu ifade etmektedir. Bu diisiincenin ortagaga ait oldugunu savu-
nan Cousin, gergekligi insan zihnine hapsettigimizde disaridaki gergeklik-
ler birer hayalete doniisiir demektedir. Cousine gore evrensel ve zorunlu
ilkeler bize bagli olarak var olan gerceklikler degildir. Bizden bagimsiz ola-
rak kendi baslarina gergeklik degeri tasiyan ilkeler, onlar1 algilamak igin bir
zihin bulunmasa bile bu ger¢ekliklerini devam ettirmektedirler. Zihnimiz-
de yokluklarini diisiinemememizin nedeni, onlarin sahip olduklar: siddetli
gergeklikten kaynaklanmaktadir. Bu anlayis, Kant'in, zihinde bulundugu
i¢in ilkeler gergektir anlayisinin karsisina, gercek olduklari i¢in zihinde bu-
lunmaktadirlar séylemini yerlestirmektedir.?®

Evrensel ve zorunlu ilkelerin yalin hallerinin zihnin diisiinme eylemi
ile eszamanl olarak bulunmasi, onlarin diisiince yoluyla iiretilmediginin
gostergesidir. Bu konuyu daha agik hale getirmek i¢in Cousin, her olumlu

% Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 52. . .
7 Immanuel Kant, Ar1 Usun Elegtirisi, trc. Aziz Yardimli (Istanbul: Idea Yayinlari, 1993), 38-39.
2 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 56-58.

919



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | sAVI: 2

ifadenin olumsuzunu da barindirdig1 séylemini ele almaktadir. Ornegin bir
seyin var oldugunu séylemek olumlu bir ifade iken ayni zamanda yoklu-
gunu inkar etmek anlamina da geldiginden olumsuz tavri da icermekte-
dir. Ayni durum, olumsuz ifadenin olumluyu icermesi i¢in de gecerlidir.
Dolayisiyla her 6nerme olumlu ve olumsuz formunu igkin olarak tastyorsa
zihin, bunlardan biri hakkinda karar vermeli ve kendisi i¢in dogru olam
se¢melidir. Cousin, bu sdylemden hareketle dile getirilen “Sayet bagka tiirli
olmasina ihtimal vermediginiz igin boyle olmasi gerektigine hitkmettiginiz
bir yargtya sahipseniz bu, ger¢ekligin teminatinin kendiniz ve kavrama tar-
zin1z oldugunu gosterir” goriisiine katilmamaktadir. Ona gore biitiin yar-
gilarimiz olumsuzluk igermemektedir. Sadece tizerine diisiniilmiis yargilar
i¢in her olumlu ifade olumsuzunu da igerir diyebiliriz. Oysa akil her zaman
distincenin giidiimiinde degildir. Bazen kurgulamadan ve hesaplamadan
diistiniilmiislitkten muaf bir sekilde 6zgiir bir eylemde bulunabiliriz. Ben-
zer sekilde akil da olumlu ve olumsuz formlar arasinda tereddiit etmeden
gerceklige bir anda ulasabilir. Cousin boylece heniiz diisiinmeye konu ol-
mamus gercekligin zihinde ilkel haliyle bulundugunu ifade etmektedir. Bi-
lincin hareketleri iizerine geri doniis olarak tanimladig diisiinme eylemi
ise ikinci bir asama olarak 6nermelerdeki olumlu ve olumsuz formlarin
ortaya ¢iktig1, yanlis hitkiimlerin ve tereddiitlerin olustugu bir devre olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla evrensel ve zorunlu ilkelerin ilkel hali zihinde
olgularla spontane olarak bulunurken, tizerine tekrar diistinme ile onu bu-
laniklagtirabilir veya yanlis yorumlayabiliriz. Cousine gére gergeklik aklin
kendi tizerine tekrar donmesinden 6nce tiim safligiyla algilanmaktadir.
Tanr1 nasil ki gozii gormek, kulag isitmek i¢in yarattiysa akli da bu gergek-
likleri algilamasi i¢in var etmistir.”

Diisiintilmiis gerceklik kaginilmaz olarak “ben”in yani bilincin dahil ol-
dugu bir siirectir. Bunun tersini diistinmek diistinmenin farkli formatlari
hakkinda biling sahibi olmamak yani varligin1 dahi bilmemek anlamina
gelecektir. Cousine gore Kant'in objektif akil arayisi bilinci yok saymak an-
lamina geleceginden olanaksizdir. Uzerine diisiiniilmiis her gerceklik zo-
runlu olarak stibjektif bir formdadir. Evrensel ve zorunlu ilkelerin bilince
konu oldugu yerde degerini kaybetmesi de s6z konusu degildir. Zira bilin-
cinde olmadigimiz bir gerceklik bize ait olmayacagindan yok hitkmiinde
olacaktir. Cousin, bu degerlendirmesi ile akil tarafindan temasa edilmis s6z
konusu ilkelerin yalin halleri ile {izerine diistiniilmiis bilince konu olan du-
rumlari arasinda ayrim yaparak hem ilkelerin bizden bagimsiz olarak var
oldugunu hem de ancak biling sayesinde ikincil durumlarina biiriinerek

¥ Cousin, Premiers Essais de Philosophie, 250; Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 59-60.
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gercekliklerini yeniden tasdik ettirdiklerini séylemek istemektedir. Nasil ki
Tanrr'nin bilgeligi ve bilge olduguna dair bilinci onu septik yapmiyorsa in-
sanin da biling yoluyla evrensel ve zorunlu ilkeleri gérmesi, bu gercege dair
septik bir tutum i¢ine girmesini gerektirmemektedir.*

Kant'in sentetik apriori ilke anlayisina yonelttigi elestirilerle evrensel ve
zorunlu ilkelerin gercekligini temellendirmeye c¢alisan Cousin’in varmis
oldugu sonuglar, gergekligin karakteristik 6zelliklerini ortaya koymasi a¢1-
sindan onemlidir. Bunlardan birincisi, Kantin evrensel ve zorunlu ilkelerin
objektif degeriyle ilgili yaklasimi, onlarin iizerine diisiintilmiis formlari ile
ilgili olup yalin ve zorunlu karakterinin belirdigi ilkel durumunu ifade et-
medigidir. Ikinci tespit, gercekligine inanilan seyin zorunlulugunu kabul
etmeyi insani bir ¢aba ile agiklamak her seye ragmen yanlis degildir. Ciinki
insanin buradaki akli eylemi etkiden hareketle neden ve isaretten hareketle
isaret edilen hakkinda akil yiirtitmektir. Ugiincii olarak evrensel ve zorunlu
ilkelerin varhigyla ilgili analiz, nihayetinde akilsal bir sezgiye yani psikolo-
jik bir yonteme dayanmaktadir. Biitiin kanitlamalarin tizerinde bir degere
sahip olan bu ilkeleri kesfetmenin tek yolu onlarin kendilerini gostermele-
ridir. Bu yiizden bir ilkenin evrensel ve zorunlu karakterini ancak bilincin
kendine tekrar donmesi ile yakalayabiliriz.*!

3. EVRENSEL VE ZORUNLU iLKELERIN OZNESi OLARAK TANRI

Cousin, evrensel ve zorunlu ilkelerin zihinden bagimsiz olarak var ol-
duklarin: gesitli delillerle ortaya koyduktan sonra bu ilkelerin varliklari-
nin mahiyetini aragtirmaya koyulmaktadir. Akil, s6z konusu ilkeleri hazir
bir sekilde buldugu ve ancak tizerine diisiindiigiinde farkina vardig: i¢in
kendisi bunlar1 iiretiyor olamaz. Boylece Cousin, tiimel kavramlar bi-
zim benzerliklere verdigimiz isimlerden ibarettir diyen nominalist tavr
reddetmektedir.”> Cousine gore tek basina bu zorunlu, degismez ve sonsuz
ilkelere sahip olmak bile insan i¢in yeterince biiyiik bir lituftur. Bu yiizden
ilkelerin bilgisine sahip olan kisi ben aklettim diyebilir ama benim gerge-
gim diyemez.

Zorunlu ilkelerin disaridaki varlig: ile ilgili Cousin'in analiz ettigi ilk
soylem Aristoteles’in soyutlama teorisi ile ilgilidir. Buna gore ilkelerin bir
sekilde disaridaki nesnelerde bulundugunu goérdiigiimiizde baska bir kay-
nak aramaya ihtiya¢ kalmamaktadir. Duyularimiza konu olan varliklar,
evrensel ve zorunlu ilkeler sayesinde var olma diizenlerini korumakta ve

% Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 63-64.
*' Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 66.
32 Cousin, Introduction a LHistoire de la Philosophie, 91.

921



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | sAVI: 2

zihin bu ilkeleri doganin kanunlari olarak onlardan soyutlayarak elde et-
mektedir. Muhtelif varliklar, 6rnegin matematigin tiim aksiyomlarini ve ge-
lismezlik ilkesi gibi mantigin temel bir ilkesini kendi biinyelerinde bulun-
durmaktadirlar. Dolaysiyla ilkeler, nesnel varligin 6ziinde onun var olma
tarzina igkin olarak bulunmaktadir. Bu sdylemiyle Aristoteles, evrensel ve
zorunlu ilkelerin varligini onaylamakla birlikte onlar1 duyusal varliklardan
ayr1 ele alamayacagimizi ifade etmis olmaktadir.”

Cousin, Aristoteles’in evrensel ve zorunlu ilkelerin digsal varliklarda bu-
lunduguna dair séylemine kismen katilmaktadir. Zira digsal varliklar ancak
s6z konusu ilkeler sayesinde varlik sahasinda goriiniir olmakta ve tiim de-
giskenliklerine ragmen birliklerini temin edecek bir sabitlige erismektedir-
ler. Varligin kurucu unsuru seklinde goriilen zorunlu ilkeler buna ragmen
nesne ve olgular1 agmaktadir. Ornegin nedensellik ilkesi digsal varlik ala-
ninda herhangi bir olguda gozlemlenmekle beraber baska sayisiz nesne-
de de varligini korumaktadir. Bu yoniiyle ilkeler nesne ve olgu tizerinde
gozlemlense de bu durum ilkelerin onlara ait oldugunu degil haricen bir
varliga sahip oldugunu gosterir. Benzer sekilde aritmetik ve geometrinin
ilkeleri de digsal varliga ait miktar ve biiyiikligiin ortaya ¢ikardig: ilkeler
degil, bilakis onlarin sabitligini saglayan yasalar olarak goriilmelidir. Bu
agiklamalardan hareketle Cousine gore evrensel ve zorunlu ilkelerin gergek
anlamini ne insan ne de doga ile temellendirmenin miimkiin olmadigin
soyleyebiliriz. Evrensel ve zorunlu ilkelerin disarida diger varliklar gibi bir
gergekliginin bulundugu kast ediliyorsa Cousin bu realist yaklasima da ka-
tilmadigini ifade etmektedir.**

Cousin, tiim olgularin kendi 6znesini barindirmasi ve diisiincenin, ira-
denin ve duygularin ancak ben dedigimiz bir 6zne ile varlik kazanabilmesi
gibi nesne ve insani agan evrensel ve zorunlu ilkelerin de var olmak i¢in
agkin bir 6zneye ihtiya¢ duydugunu belirtmektedir. Boylece zorunlu ilke-
ler konumu belirsiz soyut varlik olmaktan gikmakta ve bir 6znede anlam
kazanmaktadir. Bu 6zne zorunlu ilkelerin varlik sebebi oldugu i¢in kendisi
de onlar gibi zorunlu bir varlik durumundadir. Ayni zamanda boyle bir
6znenin varlig1 zorunlu ilkelerin inkér edilemez varlig1 gibi sabit olmalidir.
Cousine gore s6z konusu bu varlik ancak Tanr1 olabilir. Bu agiklamalar sa-
dece evrensel ve zorunlu ilkelerin ger¢ek konumuyla ilgili bir séylem ola-
rak degil ayn1 zamanda bir Tanr1 kanitlamasi olarak da kabul edilmelidir.
Cousin, Tanr1 hakkinda ileri siiriilen bagka delillerin etkisini kabul etmekle

3 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 68-69; Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan (Istanbul: Sos-
yal Yaym_lar, 2010), 576-579/1086b 15-1087a 25.
3 Cousin, Introduction a LHistoire de la Philosophie, 92; Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 69.
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beraber zorunlu ilkelerden hareketle ortaya konulan bu delilin daha biiyiik
bir kesinlik tagidigini diigtinmektedir.*®

Cousin’in yukaridaki agiklamalar1 akillara Platon'un idealar kuramini
getirmektedir. Degisen varligin degismeyen hakikati olarak goriilen idealar
hem gercegi hem de birligi temsil etmektedir. Idealarin bilgisine ise duyu-
larla degil akil ile ulagilmaktadir. Ayn1 zamanda insan, idealarin mimari
degil sadece onlar1 kesfeden konumundadir. Cousin, Platon'un evrensel
ve zorunlu ilkelere denk diisen idealar1 birbirinden bagimsiz ve bir mer-
kezden yani Tanrrdan kopuk sekilde miistakil varliklar olarak gormedigini
ifade etmektedir. Cousin sozlerini desteklemek icin Platon’a ait asagidaki
pasajlar1 6rnek gostermektedir:

“Bu iyice anlagildiktan sonra yaradanin, evreni hangi canli varliga ben-
zeterek yarattigini séylemeliyiz. Onun istekleri bakimindan birer biitiin
degil de, ancak birer parga olan seylerden birine benzetilerek yaratildigini
sanmayalim; ¢iinkii tam olmayan bir seye benzeyen her hangi bir sey hig
bir zaman giizel olamaz. Ama birer parca olarak teker teker, yahutta cins
cins biitiin 6teki canli varliklari igine alan bir seye benzetildigini, evrenin
her seyden ¢ok boyle bir seye benzedigini ilke edinelim.”*

“Glinesin goriilen seylere sadece goriilme imkéni vermekle kalmayip
ayni zamanda, kendisi dogma olmadig1 halde, onlar1 dogurdugunu, bii-
ylittiigiini, besledigini kabul edersin sanirim... Oyleyse sunu da kabul et:
Disiinceyle kavranan seyler iyiden sadece kavranabilirliklerini degil, var-
liklarini ve 6zlerini de alirlar; ama iyinin kendisi 6z degildir, haysiyet ve gii¢
bakimindan 6ziin ¢ok tstiindedir?’

Platon’un goriisleriyle desteklenen evrensel ve zorunlu ilkelerin Tanrrda
bulunuyor olmasi onlarin kendi bagina duran varliklar olmadig1 anlamina
gelmektedir. Cousin, iyi ideasi i¢in ayr1 bir degerlendirmede bulunarak iyi-
nin bir ideadan ziyade Tanrr'nin kendisi olarak anlagilmasi gerektigini ifade
etmektedir.*® Bu goriisiinii yine Platondan destek alarak ortaya koymaktadir.
Platon, iyi ideasinin en son ve en zor kavrandigini, varliktaki biitiin dogru
ve giizelligin nedeni oldugunu, nesnel diinyanin 15181, zihinsel diinyada da
aklin ve hakikatin kaynagi oldugunu séylemektedir.*® Cousine gore bir taraf-

w
b

Cousin, Philosophie Ecossaise, 367; Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 70-71; Simon, Victor Cousin,
39; Cousin, Cours de I'Histoire de la Philosophie Moderne, 1: 220.

Platon, Timaios, trc. Erol Giiney - Liitfi Ay (fstanbul: Milli Egitim Basimevi, 1989), 31-32; Platon,
“Timée”, Oeuvres de Platon, trc. Victor Cousin (Paris: Rey et Gravier Libraires, 1839), 12: 120; Cou-
sin, Du Vrai du Beau et du Bien, 72.

Platon, Devlet, trc. Hiiseyin Demirhan (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 2002), 252; Platon, “La République’,
Oeuvres de Platon, trc. Victor Cousin (Paris: Rey et Gravier Libraires, 1834), 10: 57; Cousin, Du Vrai
du Beau et du Bien, 72.

Victor Cousin, Nouveaux Fragments Philosophiques (Bruxelles: Société Belge de Librarie, 1841),
166.
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tan giines ve 15181n diger taraftan aklin ve hakikatin var edicisi ancak Tanr1
olabilir. Platon felsefesini bu sekilde anlamak gerektigini diisiinen Cousin,
evrensel ve zorunlu ilkelerin ve bilgelik, adalet gibi idelerin duyulur varlik-
larin 6ziinii ve temelini olusturdugu gibi ayni1 zamanda Tanrryla beraber
bulundugunu ve Tanrrnin bu ézellikleri biinyesinde bulundurmakla gergek
anlamda bir Tanr1 olacagini ifade etmektedir.*

Ortacag Hristiyan felsefesinin 6nemli isimlerinden olan Augustin (6.
430) ve Thomas Aquinas’in (6. 1274) da evrensel ve zorunlu ilkeleri Platon-
cu ¢izgide yorumladiklarina deginen Cousin, var olan her seyin Tanrr'nin
zihninde bulunan degismez ve ezeli olan ideler sayesinde varlik kazandigin
ifade etmektedir. Augustin, evrensel ilkelerin varlig1 ve insan aklini aydin-
latmasini kendi sahip olduklari 151k ile degil Tanrrdan aldiklar1 gergeklik
ile agiklamaktadir."! Yine Incilde gegen her seyin “s6z” araciligryla yaratil-
dig1 ve soziin baslangictan beri var oldugu seklindeki ifadelerin Platon'un
eserlerinde de anlam olarak bulundugu savunulur.* Augustin baska bir
eserinde idelerin, varliklarin ilk ve akledilebilir formlar1 oldugunu, yaratil-
madiklariny, ezeli olduklarini ve her zaman ayn1 kaldiklarini séylemektedir.
Tanrisal akilda bulunan ideler olus ve bozulusa konu olan tiim varliklarin
ilksel modlaridir. idelerin Tanrisal akilda bulunmasi yaratilan tiim varlik-
larin akla uygun olarak belirli bir hiyerarside ve diizen olusturacak sekilde
oldugunu gosterir. Boylece Augustin ideleri Tanrisal inayetin yeryiiziine
yayilmasi olarak gormekte ve degisen varligin degismeyen hakikati olarak
konumlandirmaktadir. Ciinkii Tanr1 yaratmak istedigi zaman yaratacagi
varligin modelini baska bir yerde degil kendi i¢inde bulmustur. Aqui-
nas ise daha ¢ok Aristoteles'in deneyci yontemini benimsemesine karsin
Augustin’in ve Hristiyanligin etkisi ile insanin evrensel ve zorunlu ilkeler
hakkindaki bilgisini, dogal aklin Tanrrnin aklina istirak etmesi ve her seyi
Tanrrda gormesi olarak yorumlamistir.*

Cousin, Platon'un etkisiyle Hristiyan felsefesi igerisinde olusan bu etkiyi
memnuniyetle karsilamakla beraber bazi hususlara dikkat edilmesi gerek-
tigini diisiinmektedir. Oncelikle duyulara konu olan varliklar gercekligini
kaybetmemelidir. Yani her seyi Tanrida gormek dis diinyay: inkar etmek
anlamina gelmemelidir.*> Akil bir yoniiyle nesnel varlik ile irtibat halindey-
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ken daha tstiin bagka bir yoniiyle de evrensel ve zorunlu ilkelere ve dola-
yistyla Tanrr'ya ulagmaktadir.* Duyusal alginin gergeklesmesi i¢in okazyo-
nalist filozoflarin iddia ettigi gibi Tanr’'nin her an zihinde imgeleri yarat-
masina ihtiyag yoktur. Evrensel ve zorunlu ilkelere kendisinde de evrensel
bir gii¢ bulundugu i¢in duyusal algilar1 asan bir akil giicii ile ulagilmaktadir.
Ama evrensel ve zorunlu ilkeler vasitasiyla Tanrisal akla istirak etmek ona
doniismek anlamina gelmemektedir.*’

Cousin, Platondan bu yana Fénelon, Descartes, Bossuet ve Leibniz gibi
o6nemli metafizikgilerin evrensel ve zorunlu ilkeleri Tanrrdan gelen bir ha-
kikat olarak gordiiklerini, s6z konusu filozoflarin eserlerinden gesitli ak-
tarimlarda bulunarak ifade etmek suretiyle soylemini desteklemektedir.
Buna gore evrensel ve zorunlu ilkeler insani akil ile Tanrisal akil arasindaki
baglantiy: saglayan bir araci olarak konumlandirilmis olmaktadir.*®

SONUC

Felsefe tarihinde tiimeller problemi olarak tartisilan evrensel ve zorun-
lu ilkelerin varlig1 ve nerede bulunduklari ile ilgili probleme getirilen ¢6-
ziimleri genel bir isimlendirme ile realist ve nominalist yaklasim diye isim-
lendirebiliriz. Cousin, bu iki tavir arasindan evrensel ve zorunlu ilkelerin
gergekte de bir varlig1 oldugunu onaylayarak realist bir tutum sergilemistir.
Ockhamli William'in giiglii bir sekilde dile getirdigi nominalist degerlen-
dirmelerin sonraki donemlerde gergekligin Ol¢iisiiniin deney ve gozlem
olarak yorumlanmasina neden olmasi karsisinda Cousin, nedensellik ilke-
sinin yalin halinin deneyden 6nce var olmasi gerektigini savunarak bilimin
hareket noktasinin da deney ve gozleme dayanmayan bir ilke oldugunu
vurgulamistir. Boylece Cousin, psikolojik bir yontemle gercegin izlerini
diistinsel diinyada arastirarak giictinii bilimsel yontemden alan pozitivist
bakis acisin1 zayiflatmayi ve Tanr1 olmadan gergekligin anlamlandirilmasi-
nin imkansizligini gostermeye ¢alismstir.

Evrensel ve zorunlu ilkelerin sadece somut varliklar iizerinden anlagil-
mast gerektigini diistinen Aristotelese ve s6z konusu bu ilkelerin aklin bir
triini oldugunu séyleyen Kant’a karsi Cousin, ilkelerin akli ve maddeyi
asan bir Gstinligi bulundugunu ifade ederek séylemini bir Tanr1 kanit-
lamasi olugturacak gekilde genisletmektedir. Idealar nazariyesini giindeme
getirerek tlimellerin 6znesinin Tanr1 oldugunu sdylemesiyle de Platon'un
Cousin’in felsefesi iizerinde dnemli bir etkisinin oldugunu soyleyebiliriz.

4 Alphonse Aulard, Etude sur la Philosophie Contemporaine: M. Victor Cousin (Nantes: Imprimerie de
Vincent Forest, 1859), 31.

47 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 80.

4 Cousin, Du Vrai du Beau et du Bien, 99.
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Ancak belirtmek gerekir ki Cousin, ne maddenin gergekligini ne de aklin
giiciinii inkar etmemektedir. Onun felsefesindeki temel kayg, insani kimli-
gi ve nesnel diinyay1 degersizlestirmeden Tanrisal yetkinligi onaylamak ve
saglikli bir Tanri-evren iligkisi kurmaktir diyebiliriz.

Geride ¢ok genis bir kiilliyat birakan Cousin, felsefede yeni bir sey
soyleme iddiasinda olmadigini kendisi belirtmektedir. Yagsadigi donemin
felsefi problemlerini onceleyerek kaleme aldig1 yazilarinda asil amacinin
kendisinden sonra gelecek nesillere yol gostermek ve onlarin ileri diizey
caligmalarina zemin hazirlamak oldugunu miitevazi bir islupla ifade et-
mektedir. Ulkemizde Victor Cousin ile ilgili caligmalar yok denecek kadar
azdir. Calismamizin en 6nemli sonuglarindan birisi 19. ve 20. yiizyil Fran-
s1z felsefesinin geri planinin daha iyi anlagilmasi ve tiimellerin fonksiyo-
nunu Tanri-evren iliskisi baglaminda ele alan epistemolojik yaklagimlarin
izini siirebilmek adina Cousin’in goz ard1 edilmemesi gereken bir filozof
oldugu ve hakkinda daha fazla galisma yapilmasi gerektigi yoniinde bizde
olusan kanaattir.
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KADI ABDULCEBBAR’IN MECUSI TEOLOJi TENKiDi*

Oz

Erken donemlerden itibaren klasik kelam ilminin temel konularindan biri, Islam’in
tevhid ilkesini temellendirmek ve farkli inang gruplarina karst onu savunmak ol-
mustur. Miisliimanlar Iran’1 fethedince bu cografyada yasayan Mectisi ve Senevi
inanca mensup halklarla ortak yasam alanlarini paylasmislardir. Birlikte yasama
tecriibesi dini ve kiiltiirel etkilesimi de beraberinde getirmistir. Her ne kadar dii-
alist inanca sahip Mectsilerin biyiik bir gogunlugu Islamiyet’i kabul etmis olsa da
Islami kaynaklarin verdikleri bilgilerden bir kisminin diialist karakterli inanglarini
devam ettirdikleri anlagiimaktadir. fslam diigiince tarihinde Mectisi inanca yonelik
tenkitlerin klasik kelam kitaplarinin bir¢ogunda yer aldigini gormekteyiz. Bu ¢a-
lismada, keldm geleneginde Mu'tezile ekolii iginde 6nemli bir yere sahip olan Kéadi
Abdiilcebbar'n Mectsi teolojiye yonelttigi tenkitler ile bunlarda kullandig1 yéntem-
ler ele alinmistir. Kelam &limlerinin Mecisilere kars1 olumsuz tavir takinmalarinin
sebebi politik degil teolojik bir kayg: nedeniyledir. Zira diialist karakterli bu inanca
dayal1 iddia ve tezler sadece Islam inanci agisindan degil, sosyal ve kiiltiirel yagam
i¢in de birer tehdit olusturmaktaydi. Dolayisiyla diialist teolojinin tehditlerini etkisiz
kilmak i¢in kullanilan yontem ve teknikler, olusturulan antitezler bityiik bir 6nem
arz etmektedir. Ayni sekilde giiniimiizde de Islam’in Tanri, evren ve insan anlayigina
yoneltilecek ditalist veya farkli yeni tehditlere kars1 ¢oziim tiretmede yardimci olaca-
&1 kanaatindeyiz. Caligma boyunca kavramlarin analizini yapma, agiklama, karsilag-
tirma ve degerlendirme genel anlamda takip edecegimiz yontemlerdir.

Ozet

Kelam ilminin apolojetik (savunmact) karakterinin 6n plana ¢ikmasinda yabanci
inang ve kiltiirlerin 6nemli bir etkisi olmugtur. Zira kelim ilminin tegekkil etti-
¢i donemde diialist inanglarla olan etkilesim, onlarin tehditleri karsisinda kelam
bilginlerini tevhidi savunmaya sevk etmistir. Kuran nézil olmadan 6nce Arap ya-
rimadasinda egemen inang putperestlikti. Bununla beraber Yahudilik, Hiristiyan-
lik ve Sabiilik gibi farkli inang ve kiiltiirlerin havzasi 6zelliklerini de tagimaktayd.
Kur’anda birgok ayette, gerek birlikte yasama tecriibesinden gerekse ge¢miste bu
toplumlarin peygamberleriyle olan iliskilerinden genisce bahsedilmektedir. Ancak
Mectsiler hakkinda Kur'anda sadece Hac suresi 17. ayette “Gergekten, Mirminler,
Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecisiler ve Allaha sirk kosanlarin Allah, kiya-
met giiniinde aralarini ayiracaktir. Siiphesiz Allah, her seye sahittir” seklinde diger
inanglarla birlikte ge¢mektedir.

Cogulu “mects” olan Mectsi kavraminin kéken itibariyle Keldani, Med, Aryan veya
Siiryaniceden Farscaya gectigine dair farkli gorisler ileri siiriilmiistiir. Anlam itiba-
riyle de “kulaklar1 kiigiik adam”, “atese tapan” ve “din adami sinifi” gibi farkli anlam-
lara geldigini savunanlar olmustur. Islimi kaynaklar bu inangtan Mecsilik olarak
bahsederken, batili kaynaklar Zerdiist ismine izafeten Zoroastrianism veya bu inan-
cin Tanrist Ahura Mazdadan hareketle Mazdeizm isimlerini kullanmiglardir. Yine
Mectsilik inancr igerdigi ates kiiltii nedeniyle “atesperestlik” seklinde de adlandiril-
mustir. Mecusiler, atesi bir Tanr1 olarak kabul etmezler. Onu kétiiliigii temizleyen,
tanrisal alemin sembolii ve inanglarindaki unsurlarin en 6nemlisi olarak goriirler.
Tanr1 tasavvuru agisindan Mectsilik inancinin karakteri hakkinda, monoteist,
dialist ve politeist gibi pek ¢ok farkli goriis ve diigiinceler bulunmaktadir. Mecisi

* Bu ¢aligma 2020 yihnda Ankara Universitesi'nde tamamladigimiz , “Kelamda Diialist Teoloji
Elestirisi” baglikhi doktora tezi esas alinarak hazirlanmugtir.
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teoloji hakkinda yapilan monoteist ve diialist tartismalarin yani sira ikisinin de
pekala miimkiin oldugu diisiincesi ileri siiriilmiistiir. Mectsi 6greti teolojik olarak
kozmik bir diialite ortaya koyarken eskatolojik olarak monoteist bir yap: arz etmek-
tedir. Ciinki kotiilik Tanrist Ehrimen’in diinyaya saldirmasiyla baglayan kozmik
dualite, eskatoloji geregi zamanin sonunda Ehrimen ve yardimcilarinin savag kay-
bedip hapsedilmesi ve Ahura Mazdanin mutlak hikimiyetiyle neticelenmektedir.
Mectisilerin kutsal kitabr Avesta’y: olusturan metinlerin kendi igerisinde bir biitiin-
lik olusturmayist ve metinlerde kullanilan teolojik dilin tarihsel siireg icerisinde
gostermis oldugu degisimler MecUsi teolojide Tanr: tasavvurundaki karmagikligin
temel nedeni olarak degerlendirilmistir. Mezhepler tarihi ve kelam ilmine ait kay-
naklarda Mecsilik diialist karakterli bir inang olarak degerlendirilmistir.

Mectisi halkla ayn1 sosyal yapi icerisinde yer alan Islam’mn ilk entelektiiel aydinlari
olan Mu’tezili kelamcilar, ditalist teoloji karsisinda tevhid akidesinin ilk savunucu-
lar1 olmustur. Bu baglamda onlar, bir yandan Kur’anin teolojik eksenini ve ilkelerini
akli olarak belirlemeye ¢alisirken, diger yandan da temelini kadim inanglardan ve
kiiltirlerden alan diialist Tanr1 tasavvuru ile bunun etrafinda sekillenmis olan evren
ve insan anlayiglarimi akli ve nakli delillerle ciiriitme gayretine girmislerdir. Islam
dist inanglara kars1 yapilan miicadelede Mu'tezili ekol i¢inde Kadi Abdiilcebbar
6nemli bir yere sahiptir.

Mectsilerin Tanris1 Ahura Mazda, “Ahura” ve “Mazda” isimlerinden meydana ge-
len bilegik bir isimdir. Birinci isim “Ahura” Hint-iran kaynakli olup “Rab, efendi,
bey, beyefendi” anlamlara gelirken ikinci isim olan Mazda yalnizca fran menseili
olup “her seyi bilen, hikim, bilge” anlamlarda kullanilmaktadir. Ahura Mazda ilk
ve sondur, eylemlerinden dolay: insanlar1 yargilayacak olandir. O ayni zamanda
bireyi ve bireyselligi, kavrayis giiclinii, 6zgiirliigii de yaratandir ki insanlar iyilikle
kotiilik arasinda bu 6zgiir iradeyle bir se¢im yapabilmektedirler. Mectsilerin id-
dialarma gore iyilik ve aydinlik Tanrist Ahura Mazdanin karsisinda karanligin ve
serrin yaraticist Ehrimen yer almaktadir. Kétiliigiin yaraticist olan Ehrimen, Avesta
metinlerinde Angra Mainyu ( Anro Mainyus) seklinde ge¢mektedir. Angra Mainyu
ismindeki birinci kelime “Angra’, “imha eden, 6ldiiren, yikan”, ikinci kelime olan
“Mainyava, minavad, minoi” ise “ruh” anlamlarina gelmektedir.

Mectsileri, senevi/diialist gruplardan biri olarak degerlendiren Kadi Abdiilcebbara
gore aralarindaki fark Mecusileri’in Nura Yezdan, Zulmete Ehrimen ismini verme-
leridir. Kadi Abdiilcebbar, Mecusilerin seytan: Tanrr'nin ziddi ve diigmani olarak
gormelerinin nedeni olarak, onlarin 4lemdeki kétiiliikleri ve musibetleri Tanr1 degil
de bunlar1 kendisine izafe edebilecekleri serir bagka bir faile atfetmeleri gerektigi
yoniindeki inanglari oldugunu belirtir. Kadi Abdiilcebbar, Tanrrnin hayir ve ser di-
alitesinde nerede durdugunu Mu’tezili gelenegin adalet ilkesi igerisinde ele almistir.
Ona gore adil ve hakim olarak nitelenen Allah, asla ¢irkin bir fiili tercih etmez ve
islemez, O bundan miistagnidir. Clinkii O, zat1 itibariyla alim oldugundan girkin
fiilin ¢irkinligini bilmekte ve boyle bir eyleme ihtiyaci da olmadigindan onu tercih
etmez. Dolayisiyla O'nun eylemlerinin tiimii hasendir. Kadi Abdiilcebbar, Tanrrdan
serrin, seytandan da hayrin vuku bulmasini muhal géren Mecusilerin goriislerinin
Seneviyye ile ayn1 olduguna dikkat ¢ekmigtir. Ancak MecUsi anlayis, dogas1 kotii
olan ve kotiilitkten bagka hicbir eylemi gergeklestirme iradesine sahip olmayan sey-
tany, iyilik Tanrisr'nin yarattigini iddia etmekle aslinda Tanrry: tiim serlerin kaynag:
konumuna getirmistir.

Mectsilere gore kétii cisimlerin ruhlart Tanrrnin, bedenleri de seytanin fiili neti-
cesinde olugsmustur. Ciinkii 4lemdeki elemler ve lezzetler hakkinda Seneviler gibi
Mectisiler de bir failden her ikisinin birden meydana gelemeyecegini savunmuslar-
dir. Kadi Abdiilcebbar, alemdeki elemleri ve lezzetleri ontolojik ve islevsellik a¢isin-
dan sorgulamistir. Ciinkii ona gore kabih olmayan bir elemin ser olarak kabul edil-
mesi dogru olmadig1 gibi hasen olmayan bir lezzetin de hayir olarak kabul edilmesi
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dogru degildir. Zira lezzet kabih oldugu gibi elem de hasen olabilmektedir. Kadi
Abdiilcebbar, bir seyin ser olmast igin kabih olma 6zelligine sahip olmasi gerektigi-
ni, yine lezzet olmasi i¢in de hasen olmasina dikkat ¢ekerek Mecusilerin bu konu-
daki gorislerinin gegersiz oldugunu ayrica her lezzetin hasen, her gerrin de kabih
olamayacagini vurgulamuistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mectisi, Mu'tezile, Kadi Abdiilcebbar, Ahura Mazda,
Angra Mainyu.

QADI ‘ABD AL-JABBAR’S CRITICISM OF MAJUSI THEOLOGY

Abstract

From the early times, one of the main subjects of classical Islamic theology (science
of kalam) has been to establish the principle of monotheism of Islam and to defend
it against different belief groups. When the Muslims conquered Iran, they shared a
common living area with the people living in this region who belonged to Zoroastri-
anism and Dualistic faith. The experience of living together has brought religious and
cultural interaction, too. Although most of the Zoroastrians with dualist beliefs have
accepted Islam, it is understood from some of the information provided by Islamic
sources that some continued embracing their dualist beliefs. In the history of Islamic
thought, it is seen that criticisms against Zoroastrianism are present in many of the
classical theological (kalam) books. In this study, the criticisms of Qadi ‘Abd al-Jabbar
who has an important place in the school of Mu'tazila in the kalam tradition, against
the theology of Zoroastrianism and the methods used in them are discussed. The rea-
son for the kalam scholars’ negative attitude towards Zoroastrians is not a political but
a theological concern. Because the views and theses based on this belief of dualistic
character were a threat not only to the Islamic belief but also to the social and cultural
life. For this reason, the methods and techniques used to neutralize the threats of dual-
ist theology, and the antitheses are very important. At the same time, we believe that
these will help us today to find solutions for dualistic or new threats against Islam’s
understanding of God, the universe and human. During the study, methods such as
analysing, explaining, comparing and evaluating the concepts will be used in general.

Summary

Other faiths and cultures had an important influence on the prominence of the
apologetic (defensive) character of the science of kalam. The interaction with du-
alistic beliefs in the epoch when the science of kalam was formed led the scholars
of kalam to defend monotheism in the face of their threats. Before the Qurian was
revealed, the dominant belief in the Arabian Peninsula was paganism. However,
different beliefs and cultures such as Judaism, Christianity and Sabianism were also
there. In many verses of the Quran, both the experience of living together and the
relationships of these societies with their Prophets in the past are widely mentioned.
However, in the Quran, Magians are mentioned once, together with other beliefs
in the 17th verse of the surah Al-Hajj. This verse is as follows: “Indeed, those who
have believed and those who were Jews and the Sabeans and the Christians and the
Magians and those who associated with Allah - Allah will judge between them on
the Day of Resurrection. Indeed Allah is, over all things, Witness”

The plural of the concept of magus is “magi”. There are different opinions that this
concept originally entered Persian language from the Chaldean, Med, Aryan or
Syriac. It has been argued that it has different meanings such as “the man with the
small ears”, “the fire worshiper” and “priests’ class”. While Islamic sources mention
this belief as Majusism/Magism, western sources have used the names Zoroastrian-
ism, referring to the name Zoroaster, or Mazdeism, based on the god of this belief,
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Ahura Mazda. In addition, the belief of Magism is also called as “worshiping fire”
because of the fire cult in it. Zoroastrians do not accept fire as God. They regard
it as something that cleanses evil, is the symbol of the divine realm and the most
important element in their beliefs.

There are many different opinions and thoughts put forward that the character of
the Zoroastrian belief in terms of the concept of God, such as monotheist, dualist,
and polytheist. Besides the monotheist and dualist arguments about Zoroastrian
theology, it has been claimed that both are possible, too. While Zoroastrian doctrine
theologically introduce a cosmic duality, at the same time it presents a monotheistic
structure eschatologically. Because the cosmic duality, which started with the attack
of the evil God Ahriman, as Mazdean eschatology suggests, results in the loss and
imprisonment of Ahriman and his helpers at the end of time and the absolute reign
of Ahura Mazda. It is seen that the Avesta texts, the holy book of Zoroastrians, do
not form a unity within itself and the theological language used in the texts has
changed in the historical process. This situation has been considered in Zoroastrian
theology as the main reason of the complexity in the God imagination. However,
Zoroastrianism has been considered as a dualist belief in the sources of the history
of sects and Kalam science.

Mu'tazila theologians, who were in the same social structure with the Zoroastrian
people, were the first advocates of the doctrine of monotheism against dualism. In
this context, while they were trying to determine the theological axis and principles
of the Qur'an mentally, on the other hand they tried to refute, with rational and real
evidence, the dualistic conception of God, which is based on ancient beliefs and
cultures, and the understanding of the universe and human being shaped around
it. In the struggle against non-Islamic beliefs, Qadi ‘Abd al-Jabbar has an important
place in the Mu'tazila school.

The God of Zoroastrians Ahura Mazda is a compound name consisting of the names
“Ahura” and “Mazda”. The first name “Ahura” is of Indo-Iranian origin and means
“Lord, master, gentleman”. The second name “Mazda” is of only Iranian origin and
is used to mean “omniscient, sovereign, wise”. Ahura Mazda is the first, the last,
and the one who will judge people for their actions. He also creates individuals and
individuality, the power of understanding and freedom, so that people can choose
between good and evil with this free will. According to the claims of Zoroastrians,
Ahriman, the creator of darkness and evil, is opposite of Ahura Mazda, the God of
goodness and light. Ahriman, the creator of evil, is mentioned in the Avesta texts as
Angra Mainyu (Anro Mainyus). The first word “Angra” in the name Angra Mainyu
means “destroyer, killer, and devastator” and the second word “Mainyava, minavad,
minoi” means “spirit”.

According to Qadi ‘Abd al-Jabbar, who considers Zoroastrians as one of the dualistic
groups, the difference between them is that Zoroastrians call Light as “Yazdan” and
Darkness as Ahriman. According to Qadi ‘Abd al-Jabbar the reason that Zoroastri-
ans see the devil as the opposite and enemy of God, is because of their belief that
they need to attribute the evils and calamities in the world not to God but to another
being. Qadi Abd al-Jabbar evaluated the place of God in the duality of good and
evil within the justice principle of the Mu'tazilian tradition. According to him, God,
who is described as just and sovereign, never chooses and does not do a bad deed,
He is far from that. Because He is wise in nature, He knows the wrongness of bad
behavior, and since He does not need such an action, He does not prefer it. There-
fore, all of His actions are good. Qadi ‘Abd al-Jabbar had pointed out that the views
of Zoroastrians, who see it is impossible for evil to stem from God and good from
Satan, are the same as dualists. However, Zoroastrian understanding has made God
the source of all evil by claiming that the God of goodness created the devil who is
evil in nature and has no will to do anything other than evil.
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According to the Zoroastrians, the spirits of the evil bodies were formed as a result
of God’s deeds, and their bodies as a result of those of Satan. Because like dualists,
Zoroastrians, about the pains and tastes in the universe, argued that both cannot
be created by one being. Qadi ‘Abd al-Jabbar examined the pains and tastes of the
universe in terms of ontology and functionality. Because in his opinion, it is not
right to accept a pain that is not bad as evil and it is also not correct to accept a bad
taste as good. Because the taste can be bad as well as sadness can be good. Qadi ‘Abd
al-Jabbar has pointed out that for something to be evil, it must have the character-
istic of being bad, and in order to be taste, it must be good/ beautiful. Thus, he has
emphasized that the views of Zoroastrians on this issue are void, all pleasures could
not be good and all evil could not be bad.

Keywords: Kalam, Majusi, Mu'tazila, Qadi ‘Abd al-Jabbar, Ahura Mazda, Angra
Mainyu.

GIRIS
. Peygamberin vahyi teblig ettigi Mekke ve Medine halkinin
j~ ¢ogu miisrik olmakla birlikte Kuranda Ehl-i Kitap olarak ad-
andirilan Yahudi ve Hristiyan halklarla ayn1 sosyal ¢evre ige-
risinde yer almaktaydilar. Kur'anda bir¢ok ayette, gerek birlikte yagama tec-
riibesinden gerekse ge¢miste bu toplumlarin peygamberleriyle olan iliski-
lerinden bahsedilmektedir.

Hz. Omer’in halifeligi déneminde baglayan fetih hareketleriyle birlik-
te Islam vahyi Hicaz yarimadasi smirlarinin disina ¢ikmis bulunmaktay-
di. Yeni fethedilen yerler ayn1 zamanda yeni ve farkli inang ve kiiltiirlerle
kargilasma anlamina da gelmektedir. Irak ve ozellikle Iran’in fethedilmesi
Miisliimanlar ile bu cografyada yasayan diialist karakterli Meciisi ve Senevi'
inanca sahip halklarin iliskilerini zorunlu kilmigtir. Boylece bolgede hakim
olan Farisi inancin birbirine irca edilemeyen iki tanrili diialist teolojisi ile
tevhid merkezli Islam vahyi karg1 karstya gelmistir.

Diialist cevrelerle ayni sosyal yapi icerisinde yer alan Islam’n ilk en-
telektiiel aydinlar1 olan Mu'tezili kelamcilar, diialist teoloji karsisinda tev-
hid akidesini korumak igin bir yandan Kuranin teolojik eksenini, ilkele-
rini belirlemeye; diger yandan da temelini kadim inanglardan alan diialist
Tanr tasavvuru ile bunun etrafinda sekillenmis olan evren ve insan an-
layisini akli ve nakli delillerle ¢iiriitmeye ¢alismislardir. Hocas1 Ebti Ab-
dullah el-Basriden (6. 369/979-80) sonra Mu'tezili gelenegi devam ettiren
Kadi Abdiilcebbar, Islam dig1 inanglara kargt yapmis oldugu reddiyeleri
“el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l- ‘adl” isimli eserinin V. cildine “el-Firaku

Islami kaynaklarda Ehlii't-tesniye, Ashabu’l-isneyn, Ehliil-isneyn, isimleriyle ifade edilen Seneviyye,
alemi Nur ve Zulmet olmak tizere birbirinin karsit1 iki kadim tanrinin yaratip idare ettigine inanan
inang ve mezheplere verilen ortak isimdir. Bk. Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye’, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/521.
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gayrii’l-Islamiyye” baghgini vererek 6zellestirmistir. Abdiilcebbar, bu cildin
ticte birinde diialist karakterli Senevi ve Mectisi inanglarin goriislerini nak-
lederek akli delillerle tenkit etmistir.

1. MECUST KAVRAMI

Mectisi kelimesinin arapgalagsmis bir kelime olup aslinin “kulaklar: kii-
ik adam” anlamina gelen “Minc Kus” (35 ) * oldugu ve bu adamin
Mectsi dinine ilk inanan kisi olup insanlar1 ona davet ettigi ifade edilir.?
Cogulu “mects” olan Mectsi kavraminin Farsga kokenli “atese tapan” an-
lamina gelen magiis kavramindan gectigi diisiintilmektedir.* Eski Farscada
“din adamu1 sinifi” anlamina gelen magush, (Orta Fars¢a: mowmard, Yeni
Farsga: mobed, Akkad dilinde mach ve Yunanca magos) kelimesinin kékeni
hakkinda batili aragtirmacilar farkli gorisler ileri stirmislerdir. Buna gore
kelimenin Keldani veya Med kokenli olabilecegini savunanlar oldugu gibi
Aryan ya da Siiryaniceden Farsgaya ge¢mis olabilecegini iddia edenler de
olmustur.’

Islami kaynaklar bu inangtan Mecusilik olarak bahsederken, batili
kaynaklar Zerdiist ismine izafeten Zoroastrianism veya bu inancin Tanri-
st Ahura Mazdadan hareketle Mazdeizm isimlerini kullanmiglardir. Yine
Mectsilik inanci igerdigi ates kiiltii nedeniyle “ategperestlik” seklinde de
adlandirilmistir.® Atesi bir Tanr1 olarak kabul etmeyen Mectsiler,” onu ko-

Minc Kug'un Zerdiist oldugunu ileri siirenler olsa da bu iddia tarihsel verilerle bagdasmaz. Zira Zer-
diigt, Hz. Ibrahimden sonra yagamustir, Mectisilik ise daha eski bir dindir. Ancak Zerdiist'iin bu inan-
c1 yenilemesi, ona birtakim ilavelerde bulunmasi ve onun hakkinda agiklamalarda bulunmasi séz
konusu olabilir. Bk. Ebu’l-Feyz Muhammed Murtezé ez-Zebidi, Tacu’l-ariis min cevahiri’l-kamiis,
thk. Mahmud Muhammed et-Tanéhi (Kuveyt: et-Turasu’l-Arabiyyi, 2004), 16/295.
* Ebu Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed Ivad Mur’ib (Beyrut:
Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 2001), 10/317-318.
* Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-arab (Beyrut: Daru Sadr,
1414), 6/214-215.
Robert Brown, The Religion of Zoroaster Considered in Connection With Archaic Monotheism (Lon-
don: D. Bogue, 1879), 2-3; Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary Of The Quran (Baroda: Oriental
Institute, 1938), 259-260; Jamsheed K. Choksy, “Zoroastrianism’, Encyclopedia of Religion, ed. Lind-
say Jones (USA: Thomson Gale, 2005), 14/9989.
¢ Sinasi Giindiiz, “Mecusilik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/278.
Kaynaklarda ategi Tanr1 kabul etmemekle birlikte Mecusilerin ona ibadet ettiklerine dair bilgiler de
yer almaktadir. Mectisilerden Zemzemiyye firkas: hakkinda onlarin iki nedenle atese taptiklarindan
s6z edilir. Birincisi onlara gére Hz. [brahim, atege taptig1 iin ates onu yakmamistir. Ayni sekilde ken-
dilerini de ahirette yakmasin diye atese tapindilar. Diger bir gerekge olarak atesin Kéabil'in kurbanini
yakmadigini ¢linkii onun atese tapmadigini ancak Habil'in atese taptig1 i¢in atesin onun kurbanini
yaktigina inanmuglardi. Onlarin atese olan saygilar1 o kadar fazlayd: ki onun 6niinde uyumazlar ve
onu 6vmeden onun yanindan ayrilmazlardi. Genis bilgi i¢in bk. Ebti $ekiir Muhammed b. Abdis-
seyyid b. Suayb es-Salimi, et-Temhid fi beyani’t-tevhid, thk. Omiir Tirkmen (Ankara-Beyrut: TDV
Yayinlari, 2017), 365.
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tiligh temizleyen,® tanrisal alemin sembolii’ ve inanglarindaki unsurlarin
en 6nemlisi olarak kabul ettiklerinden, atesgedelerde'® ona 6zel sayg1 i¢eren
torenler yapildiginda, toreni yapan din adamlar1 onun alevlerini kirletme-
mek icin eldiven giydikleri ve agizlarini da bir mendil ile orttiikleri ifade
edilir."

Sayet ayinle temizlenmis odunlarla yakilan atesten evlere gotiiriiliirse
bu takdirde atesler kesinlikle sondiiriilmemekteydi.'> Zerdiistlerin kutsal
kitab1 Avestanin Yasna 62/1-11 de Tanrrnin oglu olarak tapinilan atese ya-
pilacak olan dua ve niyazdan bahsedilmekte, atesi sondiirmemek i¢in ona
odun getirecek olan kisiyi atesin kurtaracagi, hayati boyunca kutsal bir ru-
hun onunla beraber olacag, inek siiriisiine sahip olacagy, faal bir zihin, ayn
zamanda faal bir ruhun siirekli bu kisiyle beraber olacag: bilgisi aktarilir.”?

Mectsilerin Hz. Peygamber doneminde Mekke ve Medinede yasadik-
larina dair kaynaklarda bir bilgiye rastlayamadik. Ancak Kuranda sadece
Hac stresi 17. ayette “Siiphesiz, iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hiristi-
yanlar, Mectisiler ve Allaha ortak kosanlar var ya.”'* seklinde ge¢mekte
olup Mectsiler hakkinda ayrintili bilgi verilmemektedir. Bu ayette Mekke
ve Medinede “puta tapanlar” ve “inananlar” arasinda bir ayrim yapildigs;
Yahudiler, Hristiyanlar ve Sébiiler gibi Mectsiler'in de onlardan hemen
sonra zikredilerek inananlar grubuna déhil edildigi anlasiimaktadir. Ancak
Miisliiman gelenekte gercek bir peygamber ve vahyedilmis bir kitaba sahip
olmadiklarindan dolay nihai olarak onlarin Ehl-i Kitap ile miisrikler ara-
sinda bulunduklar: diistintilmiigtiir.'

Eski Iran ve Hint diisiincesinde giines ve diinyada onun benzeri olan ategin saflagtirma isinde énemli
rolleri bulunduguna inanilmaktaydi: Hint-Aryahlarin ates Tanris1 “Agni”ye ibadet ettikleri ve 6liile-
rinin cesetlerini cenaze odunlar iizerinde yakarak saflagtirma uygulamalar yaptiklari, Iranlilarin
da benzer sekilde ayn1 amagla 6liilerini giinese biraktiklar1 belirtilmektedir. Bir aragtirmaci “.ates ve
151k, 6lit maddeyi yok etmesi ve madde olmayan ruhu cennete serbest birakmasi, saflastirma aragla-
ridir. Cennetin kendisi, her iki durumda 151810 yeri olarak diiiniiliir” oldugunu séyler. Bk. Richard
C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, gev. Aydin Arslan (Istanbul: Medrese Yayinlar1, 2006), 45.

Sinasi Giindiiz, Din ve nang Sozligii (Ankara: Vadi, 1998), 253. Avestada bes fakl tiire ayrilan atesin
Pehlevice tefsirlerde ayrintilar1 verilir. Bu ates gesitleri sunlardir: Borozisavah (Ates-i Vehram); giin-
likk hayatta kullanilan ates, Vohupryéna; insanlarin ve diger canlilarin bedenindeki ates, Urvazista;
bitkilerde bulunan ates, Vazista; bulutlardaki ates (simsek), Spanista; Ahura Mazda’nin huzurunda
hi¢ sonmeden yanan cennetteki atestir. Bu besinci tiir ates yeni Farscada “Fer” adiyla bilinmekte
ve hiikiimdarlarin iktidarin: yiiceltip onlar1 destekledigine inamlmaktadur. Bk.Nimet Yildirim, fran
Mitolojisi (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2012), 142-143.

Icindeki 6zel kapali alanda kutsal ategin yandig1 Mectsilerin tapmagidir (Atesgah). Giindiiz, Din ve Inang
Sozliigii, 47. Iranlilar bu tapmaklara eski bir Tanrrnin adi olan “Meher” veya “Mihr’den dolayr “Dér-1
Meher” veya “Dar-1 Mihr” adlarim vermisler ve buralarda kutsal atesin siirekli olarak yanmasina 6zen
gostermislerdir. Bk. Abdurrahman Kiigiik vd., Dinler Tarihi (Istanbul: Berikan Yayinevi, 2015), 150.
Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, ed. Recep Kibar (fstanbul: Kirkambar Yayinlari, 1997),
93.

Faruk Yilmaz, Ilk¢ag Diisiince Tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2011), 174.

Fahriye Adsoy - Ibrahim Bingél, Avesta Zerdiistlerin Kutsal Kitab: (Istanbul: Avesta Basin Yayin,
2012), 278-279.

Halil Altuntas - Muzaffer $ahin, Kuran-1 Kerim Meali (Ankara: DIB Yayinlar1, 2011).

J. Christoph Biirgel, “Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakist’, gev. Fuat Aydin, ed. Jacques J. Waarden-
burg (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 430.
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Arapca sozliiklerde Mectsiligin bir inan¢(din) oldugu, mensubu olana
Mectsi dendigi ve ¢ogulunun da “Mectis” kavramiyla ifade edildigi bilgisi
verildikten sonra kelimenin yer aldig1 iki hadis zikredilir. Bunlardan birin-
cisi, fitrata vurgu yapan “ Her dogan fitrat tizere dogar sonra ebeveyni onu
Meciisi yapar veya Mecilsi dinini ona ogretir”'® hadisi, diger ise “Kaderiyye
bu timmetin Mecilsileridir, sayet hastalanmirlarsa ziyaretlerine gitmeyin, eger
oliirlerse onlara sahitlik yapmayin.”"” hadisidir. Kaderiyye'nin,'® Mecusilere
benzetilmesinin nedeni olarak da onlarin gériisleriyle Mectsilerin Nur ve
Zulmet'ten olusan iki ilah goriisii arasindaki benzerlige dikkat ¢ekilir. Oysa
Mectsilikteki Nur ve Zulmet ile hayr1 Allah’a izafe edenler arasinda higbir
benzerlik s6z konusu degildir.”

2. MECUSILIKTE TANRI TASAVVURU

Tanr1 tasavvuru agisindan Mecsilik inancinin karakteri hakkinda, mo-
noteist, diialist ve politeist gibi pek ¢cok farkli goriis ve diistinceler ileri siiriil-
mistiir. Mectsilik inancinin agiklanmasinda ve anlagilmasinda Zerdiist'iin
ogretileri biiytik bir 6neme haizdir. Ancak Mectsi inanci degerlendirirken
[ran halkinin i¢cinde yagadig1 cografi konum da goz ard1 edilmemelidir. Zira
Hindistan ile Iran arasinda dogal bir iligki ve akrabalik baglarinin bulundu-
gu kabul edilmektedir.

'® Hadisin farkl tarikleri igin bk. Siileyman b. Davud b. Cartid et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Daviid et-
Tayalisi, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tirki (Misir: Daru Hicre, 1999), 4/115,119; Muham-
med b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasira’n-Nasir (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422), 2/94-95; Ebir’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-
sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbéki (Beyrut: Daru Ihyéu’t»Turasi’l—Arabiyye, ts.), 4/2047.
Siileyman b. el-Egas b. Ishak es-Sicistani Ebu Davud, Siinenii Ebi Daviid, thk. Suayb Arnavut-
Muhammed Kamil Karabeleli (Beyrut: Darur-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), 7/77. . Ayni hadis Ahmed
b. Hanbel'in Miisned’inde “Her iimmetin Mecdsileri vardir, bu immetin Mecusileri kader yoktur
diyenlerdir, sayet hastalanirlarsa ziyaretlerine gitmeyin, eger oliirlerse onlara sahitlik yapmayin.”
seklinde gegmektedir. Bk. Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 5/126-127. “Kade-
riyye bu iimmetin Mecisileridir” hadisinin farkl: tarikleri tizerinde yapilan incelemeler sonucunda
bu hadisin mevzu, zayif ve hasen olduguna dair farkli goriisler oldugu tespit edilmistir. Konuyla
ilgili genis aciklamalar icin bk. Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile Ilgili Hadislerin Degerlendi-
rilmesi”, ed. Ibrahim Hatipoglu, Hadis Arastirmalart Dergisi 1/2 (1993), 113-143.
“Kadere mensup olanlar, kader taraftar’” manasina gelen Kaderiyye kavramindan kimlerin kaste-
dildigi; Kaderiyyenin Mecsilikle ithamina y6nelik rivayetlerin etkisiyle Ehl-i Sinnet ve Mu'tezile
arasinda kargilikli olarak bu kavramla birbirlerini ithamlara neden olmustur. Dolaysiyla “Kaderiyye
kimdir?” sorusuna verilen cevap, cevabi verene gore farklihik gostermektedir: Mu'tezile bu soruya
cevaben, “Kaderiyye, kaza ve kaderi Allaha nispet eden Cebriyye taraftarlaridir derken, Ehl-i Siinnet
ve selefleri, Kaderiyye olarak; Allah’in takdirini goz ardi edip Insani kendi fillerinin yaraticist kabul
eden Mu'tezile'yi adres gostermislerdir. Kaderiyye kavraminin Mecsilikle irtibatlandirilmasindan
dogan olumsuz yargi nedeniyle her grup konuyla ilgili rivayetlerin sihhatine bakmaksizin (rivayet-
lerin sahih olmadig bilindigi halde), ahad haberin keldmda bilgi kaynag: teskil etmemesine ragmen
birbirlerini Mectisilere benzemekle itham etmiglerdir. Taraflarin konuyla ilgili ortaya koydugu delil-
ler ve tartigmalar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hilmi Karaagag, “Kaderiyye/ Mu’tezilenin Mecsilikle
[thaminin Teolojik Arkaplant’, Kelam Arastirmalar: Dergisi 13/1 (2015), 191-212.
" Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, 6/215.
2 A.V. Williams Jackson, Zoroaster The Prophet Of Ancient Iran (London: The Macmillan Company,
1899), 3-4; Choksy, “Zoroastrianism’, 14/9994.
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Herodot, Zerdiist'iin dini reformundan énce Iranhlarin tanriya insan
seklini yakistirmamalar1 nedeniyle onu temsilen heykel ve tapinak yapma-
diklarini, kurbanlar adadiklar1 yiice bir Gok tanriya inandiklarini soyler.
Yine Iranlilarin, giinese, aya, topraga, atese, suya ve riizgira da kurban ada-
diklar1 bilgisini aktarir.”! Yiice Gok tanr1 yaninda bagka varliklarin da kutsal
kabul edilip kurbanlar adanmasi Iranlilarin Zerdiist 6ncesinde, henoteist?
olabileceklerini diisiindiirmektedir.

Eski Iran tanrilari ve efsaneleri hakkindaki bilgilerimizin biiyiik bir
¢ogunlugu Avesta, Dinkard, Bundahisn ve Vedalar gibi kutsal metinlere
dayanmaktadur. franlilar bu topraklara gelmeden 6nce indo-iranli gegmis-
lerinde inandiklari tanrilarin birgoguna yeni vatanlarinda da inanmaya de-
vam etmislerdir. Ancak Zerdiist, “Ahura Mazda” disinda diger tanrilarin
hi¢birini kabul etmedigi gibi onlar hakkinda olumlu veya olumsuz bir ifade
de kullanmamugtir.?®

Dil bilimciler, Perslerin Mazda dininin, Hindistan'n Vedik* ya da Ve-
dik 6ncesi dininden kaynaklandigini ileri siirmiislerdir. Onlar1 bu sonuca
gotiiren sey, her iki milletin teolojisinde bulunan pek ¢ok 6nemli kelimenin
benzerligi ve baglantisi sayesinde olmustur. Bu kavramlardan en 6nemli
{ic tanesi; Hindistandaki Asura, Deva ve Mitra kelimeleri Iranda Ahura,
Daeva ve Mithra seklinde ifade edilmistir. Tuhaf bir sekilde anlamin tersine
cevrilmesiyle Vedalarda “Aydinlik” anlamina gelen Daevalar, Avestadaki
Tanrrnin diismanlari ve karanligin iblisleri haline gelir. >

©

Herodotos, Tarih, gev. Miintekim Okmen (Istanbul: Tiirkiye I Bankas1 Yayinlar1, 2012), 75.
Henoteizm kavrami, Yunanca “henos” (bir) ve “theos” (tanr1) kelimelerinden olusan bir terimdir.
Yiice Bir tanriya ibadet edilirken diger tanrilarin varligini kabullenmeyi de tanimlayan bu terim E
Max Miiller (1823-1900) tarafindan Yunanca “kathehena” (sirayla-birer birer) kelimesinden tiiretilen
katenoteizm (tanrilara sirayla ibadet etmek) kavraminin yerine kullanilmigtir. Henoteizm kelimesini
ilk kullanan Alman diisiiniir Friedrich Schelling (1775-1854)dir. O, tarih 6ncesi donemde tanri fikri
oldugunu diisiindiigiinden ilkel monoteizmi gostermek igin yazdig1 “Philosophie der Mythologie und
der Offenbarung” isimli mitoloji caliymasinda henoteizm terimine yer vermistir. Genis bilgi i¢in bk.
Michiko Yusa, “Henotheism”, Encyclopedia of Religion, thk. Lindsay Jones (USA: Thomson Gale,
2005), 6/3913-3914.

Jackson, Zoroaster, 1-2; Asiye Tigly, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2004), 53-
54. Ali Seriati, Zerdiist'iin iginde yasadig1 toplumun politeist inancini tevhidi inanca yaklastirmasi-
ni, dinler tarihi agisindan 6nemli bir hizmet olarak degerlendirmistir. Bk. Ali Seriati, Dinler Tarihi,
gev. Erdogan Vatansever (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 2004), 456.

Veda kelimesi “bilgi”, “dini bilgi” anlamlarina gelir. Vedalar, Hinduizm’in en eski ve kutsal metinleri
olmasi nedeniyle Hint dinleri tarihinin ilk donemlerine Veda'lar Donemi veya Vedik Donem de-
nilmigstir. Vedizm kavrami, Veda'larin sundugu efsanevi goriis, ritiiel ve ideolojiler etrafinda dénen
Hinduizny'in bigimlerinden birini ifade eder. Cok tanrili bir hiiviyet tagiyan Vedizm, Hindistan'in en
eski dinidir. Veda metinlerinin tamamu veya bir kismina kesin bir tarih verilmese de bazi materyal-
lerine dayanarak M.O. onikinci yiizyilda yazilmig olabilecegi diisiiniilmektedir. Vedik mitolojinin
dayandig1 temel esas, insanin etrafini saran dogadaki tiim nesne ve fenomenlerin, canli ve ilahi oldu-
gu inancidir. Kavram hakkindaki arastirmalar igin bk. Arthur Anthony Macdonell, Vedic Mythology
(Strassburg: Karl J. Triibner, 1897), 2; Jan C. Heesterman, “Vedism And Brahmanism”, Encyclopedia
of Religion, thk. Lindsay Jones (USA: Thomson Gale, 2005), 2552-2553; A. Hilmi Omer Budda,
Dinler Tarihi (Istanbul: Vakit Matbaa, 1935), 11.

Henry Goodwin Smith, “Persian Dualism’, ed. Richard A. Rosengarten - James T. Robinson, The
American Journal of Theology 8/3 (1904), 489. Kavramlar arasindaki bu filolojik benzerlige istinaden
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Mectsilerin kutsal kitab1 Avesta’yr olusturan metinlerin kendi i¢erisinde
bir biitiinliik olusturmayis1 ve metinlerde kullanilan teolojik dilin tarihsel
slireg icerisinde gostermis oldugu degisimler Mectisi teolojide Tanr1 algi-
sindaki karmasikligin temel nedeni olarak goriilmektedir. Bu nedenle Zer-
diistliigiin monoteist mi yoksa diialist bir din mi oldugu konusunda ihtilaf
vardir.*

Zerdistligiin Tanr1 tasavvurunun diialist bir karakter tasidigini savu-
nanlar, iyi olan her seyi Ahura’ya kotii olanlar1 ise Ehrimene ait kilarlar. Bu
goriis, klasik teoriyi savunan Zerdiistilere ve onlar1 taklit edenlere aittir.
Zerdiistligiin monoteist bir tanri tasavvuruna sahip oldugunu iddia eden
cagdas tarihgi ve yazarlar, nihayetinde onu ihya etmeyi amaglarlar. Ancak
buna ragmen Zerdiistliik diialist karakterini korumaya devam eder. Sonug-
ta Zerdiist, biitiin varlik alemini Nur ve Zulmet, hayir ve ser seklinde sadece
iki esasa indirgemektedir. Alemdeki tiim hayur, iyi ve giizel seyler, Sentemei-
yi now (Ahura Mazda) safinda yer alirken, tiim serler ve ¢irkin olan seyler
de Engermei-yi now (Angra Mainyu) safinda yer almaktadir. Buradan hare-
ketle Zerdist dininin diinya goriisiiniin diialist Tanr1 anlayisina bagl ola-
rak tiim 4leme hakim, insaniistii 6zellikteki bu iki gii¢ arasindaki evrensel
savaga dayandig1 ve bu diialist anlayigin sadece tanrisal diizlemde kalmayip
tabiat ve insani da iki zit kutba boldigii iddia edilmistir.””

Eliade, Zerdiist'iin ortaya koydugu teolojinin kesin olarak diialist olma-
digin1 savunur. Ciinkii ona gore aslinda Ahura Mazdanin karsisinda bir
“kars1-Tanrrnin varligi s6z konusu degildir. Yani iyi ve koti, aziz ve yiki-
c1 seytan, Ahura Mazdadan meydana gelmislerdir. Ancak serri sembolize
eden Angra Mainyu kendi varlik tarzini ve sembolize ettigi bu 6zelligini
kendisi 6zgiirce segtiginden dolay: Bilge Tanri, kotiiliigiin ortaya ¢ikisinin

Hint ve Pers inanglarinin teolojik olarak ayn1 kékenden beslendiklerinin kanit1 olarak sunulmakta-
dir. Ornegin Hint Veda edebiyatinda sarhogluk veren Soma’nin Avestada Haoma'ya, eytani varliklar
olarak kabul edilen Asuralarin, Ahura’ya yine Vedik Hint geleneginde iyi Tanrr'lar ve varliklar i¢in
kullanilan Deva (Daeva)’nin Avesta edebiyatinda kétii Tanr1 Ehrimente yardim eden seytani giigleri
ifade eden Daeva (Div)’ ya doniistiigii ileri siiriilmektedir. Bk. Mary Boyce, A History Of Zoroast-
rianism (Leiden: E. J. Brill, 1975), 81-83; Mircea Eliade - Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii,
gev. Ali Erbag (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 305; Mehmet Alici, “Genel Hatlariyla Mectisilik ve
Zerdiist'iin Modern Takipgileri’, ed. Kemal Inat - Muhittin Ataman, Ortadogu Yillig1, (2011), 557.
Alic, “Genel Hatlariyla Mecisilik ve Zerdiist'iin Modern Takipgileri”, 260.

Seriati, Dinler Tarihi, 456-464. Bu diializmin, Fars edebiyatina da yansidig1 ve ser giigleri temsil
eden Ehrimen’in, Yezdan'in dergahindan kovulan seklinde sairlerin dizelerinde yer aldig belirtilir.
Bu dizelerde iyi ve giizel 6zellikler, Yezdana ve meleklere verilirken, yerilmis 6zellikler ve serlerin,
Ehrimen, Divler ve yandaslarina verilmesi teolojik diialitenin Fars edebiyatindaki yansimalar ola-
rak degerlendirilmistir. Yildirim, fran Mitolojisi, 221. Ehrimen, Zerdiistliikte kotiiliigiin sembolii
iken Islam dininde de ayn1 sekilde kotiiliikle 6zdeglesmis seytan vardir. Ancak Zerdiistliikten farkl
olarak seytan, Allah'a kars1 degil, insana kars1 savagmaktadir. Dolaysiyla bu diinyada insan ve sey-
tan siirekli olarak birbiriyle savas halindedir. Yine hayir ve ser, iyi ve kotii, giizel ve ¢irkin ayirimi
Islam’in ahlak anlayisinda da bulunmakta olup buradaki atigma ise insan hayatinda ve diinyasinda
gerceklesmektedir. Islam’a gore evrenin kendisi bizatihi bagtanbaga mutlak hayir olup hayir ve ser
sadece insanin diinyasinda vardir. Ciinkii bir varlik olarak evrene, tek bir hakim gii¢ ve kudret sahibi
olan Allah hitkmetmektedir. Bk. Seriati, Dinler Tarihi, 463.
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sorumlusu olarak gosterilemez. Ayrica her seyi bilen Ahura Mazda, en ba-
sindan beri yikic1 ruh Angra Mainyunun tercihinin bu yénde olacagini bil-
mektedir. Ama yine de bunu engellememektedir. Bu da Tanrr'nin her tiirla
karsitligin ve ¢eliskinin iistiinde oldugu ya da insanin 6zgiir olmasinin 6n
kosulu olarak kétiiliigiin varliginin olmasi gerektigi anlamina gelebilir.”*

Zerdist dininin dialistik bir sisteme sahip olmadigini, diializmin bu
dine sonraki donemlerde sokuldugunu savunanlara gore iyi ruh (Spenta
Mainyu) ve kotii ruh (Angra Mainyu) gergek bir diialistik sistemde oldugu
gibi “kendilerini yaratmis” degillerdir. Her ikisi de biitiin yasamin efendisi
olan Ahura Mazdadan tiiremistir. Yine birbirinin anti-tezini olusturan ve
birbirleriyle siirekli savagan bu ikiz ruhtan kétiiniin sonunda yok olacag:
inanci dialistik sistemin 6grettigi birlikte-sonsuz ve birlikte-esit giigler an-
layisina da aykiridir.”

Zerdiist dinini, Tanri-insan ve tabiat {izerinde yogunlagarak inceleyen
Muhammed ikbale gére buradaki diialitenin sebebi Zerdiist'iin kétiiliigiin
varligini Tanrrnin ebedi iyiligi ile uzlagtiramamasidir. Bu nedenle selefle-
rinin taptig1 pek ¢ok sayidaki iyi ruhlar1 Zerdiist bire indirgeyerek adina
Ahura Mazda demistir. Ote yandan Zerdiist, tiim kétiiliik giiglerini benzer
sekilde bire indirgeyerek ona Druj-Ehrimen demistir. Béylece o, bu bir-
lestirme siireciyle iki temel giice ulasmistir. Bunlar birbirinden bagimsiz
iki aktivite degil birincil varligin iki ayr1 pargasi veya daha ziyade benzer
yonleridir.*

Eski Irandaki diializmin biitiin dogay1 iine alan bir diialiteden olustugu
varsayllmaktadir. Buna gére ne madde tamamen kotii ne de ruh tamamen
iyidir. Ayn1 sekilde bedenin bizatihi kendisi kotii ve necis olmayip; tam
aksine o da, pekédld Ahura Mazdanin emirlerini yerine getirmek suretiyle
insanin kurtulusuna hizmet edebilir. Esasinda maddenin 6z itibariyla kétd,

2 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1 Yayievi,
2003), 1/382. Zerdiist teolojinin diialist olmayip monoteist 6zellikte oldugunu savunanlara gore bu-
nun en 6nemli delili Zerdiisti 6gretilerde sadece iyi Tanr1 Ahura Mazda’ya ibadet etme emredilirken
kotii Tanr1 Ehrimente ibadet etme istenmemektedir. Hatta onu zayif ve giigsiiz diisiirecek, bilge Tanr1
Ahura Mazda’y: gii¢lendirecek sekilde ibadet etmek ve bir yasam stirmek emredilmistir. Bk. Huzeyfe
Sayim, “Zerdiistilikde Kozmogoni ve Yaratilis”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
1/16 (2004), 97.

Irach J. L. Taraporewala, Zerdiist Dini, gev. Nice Damar (Istanbul: Avesta Basin Yayin, 2011), 43-45.
Zerdiist'iin monoteist sisteminin kendisinden sonra tekrar eski Iran dinine donmek iizere diialist bir
yapiya evrildigini boylece iyi Tanr1 Ahura Mazda’nin karsisinda kotii Tanri Ehrimen’in yer aldigini,
sonugta her ikisinin de ezeli ve ebedi iki ayr1 Tanr1 oldugu inancinin ortaya ¢iktig1 iddia edilir. Bk.
Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 252.

Muhammed Ikbal, The Development of Metaphysics in Persia (Lahor: Bezm-i Tkbal, 1954), 4-5. 1kbal,
Dr. Haug'un Zerdiist’ii teolojik olarak monoteist, felsefi olarak diialist kabul ettigini s6yler. Ancak o
bu goriise katilmamaktadir. Zira ona gore iyi ve kotii iki ruhun Yiice Varlikta birlestigini savunmak,
kotiiliik ilkesinin Tanrrnin 6ziiniin bir pargasini olugturdugu anlamina gelmektedir. Dolaysiyla iyilikle
kétiiliik arasindaki gatigma, Tanrr'nin kendisiyle olan miicadelesinden baska bir sey degildir. Bk. Ikbal,
The Development of Metaphysics in Persia, 5.
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ruhun da muhakkak iyi oldugu seklindeki bir tasavvurun, Zerdustliikte
degil de, ancak gnostik ve mistik diisiince sistemlerinde ortaya ¢iktig1 6ne
strdlir.’!

Mectisi teoloji hakkinda yapilan monoteist ve diialist tartigmalarin yani
sira ikisinin de pekald miimkiin oldugu diistincesi ileri siirtilmiistiir. Mectsi
ogreti teolojik olarak kozmik bir diialite ortaya koyarken eskatolojik olarak
monoteist bir yap1 arz etmektedir. Clinkii kotiiliik Tanris1 Ehrimen’in diin-
yaya saldirmasiyla baslayan kozmik diialite, eskatoloji geregi zamanin so-
nunda Ehrimen ve yardimcilarinin savasi kaybedip hapsedilmesi ve Ahura
Mazdanin mutlak hakimiyetiyle neticelenmektedir.*

Mecusilerin Tanri tasavvuru dnceleri henoteist bir yap: arz ederken Zer-
diist ile birlikte diialist bir karaktere biirtindiigiinii sdyleyebiliriz. Ancak
burada radikal degil, iliml dializm s6z konusudur. Bu fikri destekleyen
iki unsur bulunmaktadir. Birincisi hitkiimran olan iyilik Tanrisi, ontolojik
olarak ebedi ve ezeli iken kotiiliik Tanrist sonradan ortaya ¢ikmistir. Zira
Zerdiist, alemdeki kotiiliiklerin iyi Tanri’'nin eylemi olamayacagini diigiin-
diigiinden bunlar1 kétii Tanrr'ya irca etmistir. Ancak kot Tanrr'nin ken-
disinin de iyi Tanridan neset etmis olmasi dolayli olarak iyi Tanrr'y: kotii-
liiklerin kaynag1 konumuna getirmistir. Ikincisi eskatalojik olarak iki Tanr1
arasindaki miicadelede nihai kazanan iyi Tanr1 olacagindan kot Tanri, bir
bakima kaybetmeye ve yenilmeye mahkéimdur.

2.1. lyilik Tanrisi Ahura Mazda

Mectsilerin yiice Tanrist Ahura Mazda, “Ahura” ve “Mazda” isimlerin-
den meydana gelen bilesik bir isimdir.** Birinci isim “Ahura” Hint-iran kay-
nakl1 olup “Rab, efendi, bey, beyefendi” anlamlara gelirken ikinci isim olan
Mazda yalnizca Iran mengeili olup “her seyi bilen, hakim, bilge” anlamla-
rinda kullanilmaktadir.** “Mazda” kelimesinin koken itibariyle “kavrama,
hikmet” ve 6zellikle “sagduyu” anlamlarina gelen Vedik disil bir isim olan
“medha” kelimesinden tiiredigini ileri stirenler de olmustur.’® Ancak onun
“Maz” ve “da” seklinde iki kelimeden miitesekkil oldugunu iddia edenler
de vardir. Buna gore “Maz” kelimesi (Sanskrit, Pehlevi ve Pers dilinde),

w

Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 94.

Mehmet Alici, Kadim Iranda Din Monoteizmden Diializme Meciisi Tanr1 Anlayis: (Istanbul: Ayisigi-
kitaplari, 2012), 280-281.

? Ahura ve Mazda kavraminin ¢ift isimden meydana gelmis olmasi, Zerdiist 6gretinin dialist bir yapi-
ya sahip oldugunun agik bir gostergesi olarak diistintilmistiir. Bk. Irach J. I. Taraporewala, Zoroastri-
an Philosophy (Bombay: The Bombay Chronicle Press, ts.), 3.

Maneckji Nusserwanji Dhalla, Zoroastrian Theology (New York, 1914), 19; Kiigiik vd., Dinler Tarihi,
144; Ekrem Sarik¢ioglu, Baglangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi (Fakiilte Kitapevi Yayinlari, 2004),
126; Gherardo Gnoli, “Ahuras’, Encyclopedia of Religion, thk. Lindsay Jones (USA: Thomson Gale,
2005), 1/204-205.

Boyce, A History Of Zoroastrianism, 50-51.
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“biiyilik-yiice” anlamini kargilarken “da” kelimesi de (Sanskrit ve Pers di-
linde) “bilge-bilgelik” anlamini ihtiva etmektedir. Bir biitiin olarak Maz-
da terimi “ytice bilge ve akil” anlaminda yorumlanmigtir.*® Aslinda Ahura
Mazda isminin ilk defa Zerdiist tarafindan kullanilan bir isim olmadigy,
onun yagadig1 dénemde herkesin bu ismin “biitiin evrenin yaraticisi ve dii-
zen koyucusu” anlamina geldigini bildigi iddia edilir.”

Zerdistlikte, Ahura Mazda her seyin en iistiin yaraticisidir ve zaman
icinde bu sifatin Ahura’s1 olarak ona atifta bulunulmaya baslanmistir. Bu-
nunla birlikte, Ahura’yla biiyiik olasilik ilk olarak bu kadar ¢ok yaratilis
eylemini yerine getiren Hintli muadili Varuna’nin kimligi kastediliyor-
du. Dolayisiyla Varuna isminin dogrudan Zerdistilikte Ahura Mazdaya
transfer edildigi de diisiintilmektedir.”® Zerdiist'iin bu yeni Tanr1 anlayis,
sadece kozmik evreni yaratan bir Tanridan ahlakg¢i bir Tanrr'ya gecisi de-
gil, ayn1 zamanda transfer edildigi Veda edebiyatindaki Varunanin aksi-
ne her tiirlii insan bi¢imindeki Tanr1 diisiincesinin de reddedilisi seklinde
yorumlanmaktadir.”

Ahura Mazda'nin iyi bir Tanr1 oldugu Avestanin ilk boliimlerinden iti-
baren vurgulanir. Her seyden 6nce o, alemdeki biitiin iyi diyarlar ve iilke-
leri yaratandir.* Ahura Mazda sadece iyi olan maddi diinyanin yaraticis
degil ayn1 zamanda en hayirsever* ve en comert ruhtur.*> Yagmurun yag-
mast i¢in bulutlar: getiren,* agaclarin ve bitkilerin tohumlarini sulayarak
biiyliten** ve boylece tiim insanlara ve hayvanlara yasayabilmeleri i¢in yi-
yecek saglayan® iyi Tanr1 Ahura Mazdadir. Ahura Mazda, Avestada tiim
varliklarin yegane yaraticis1 olmasina ragmen bir miktar yaratma eylemi
Amesa Spenta (Kutsal Oliimsiizler) adi verilen Vohu Manah-Behmen,*

% Jamaspji Minocheherji Jamaspasana, On the Avestic Terms Mazda, Ahura-Mazda, Ahura (Leiden: E.
J. Brill, 1885), 4.

Yildirim, fran Mitolojisi, 183; Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglar: Sézliigii (Istanbul: Remzi Kita-
pevi, 2000), 21. Ahura Mazda, ismi Fars edebiyatinda genellikle “ Hiirmiizd-Hiirmezd-Ormuzd-
Hormuzd ve Hormez” kavramlariyla ifade edilir. Ayrica Fars¢a sozciiklerde bu kelimenin “Tanr1”
anlami diginda “miisteri gezegeni” anlamini da icerdigi belirtilir. Bk. Yildirim, fran Mitolojisi, 485.
Boyce, A History Of Zoroastrianism, 50.

Haluk Hacaloglu, Zerdiist Ahura Mazda (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1995), 46.

Adsoy - Bingol, Avesta, 35-37.

Adsoy - Bingol, Avesta, 37.

Adsoy - Bingol, Avesta, 69.

Adsoy - Bingol, Avesta, 58.

Adsoy - Bingol, Avesta, 58.

Adsoy - Bingol, Avesta, 58.

Vohu Manah, Ahura Mazdanin yarattig1 kutsal ruhlarin ilki olup goksel hiyerarside birinci sirada
yer alir ve biiyiik bir giice sahiptir. Zerdiiste vahyi getiren ve onu Tanrrnin varligina gotiiren Vohu
Manah'tir. Genis bilgi i¢in bk. Dhalla, Zoroastrian Theology, 26; Boyce, A History Of Zoroastrianism,
212; Jackson, Zoroaster, 40.
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Asa Vahista-Ordibehist,”” Ksatra Vairya-Sehriver,® Spenta Armaiti-
Isfenddrmez,* Haurvatat-HurdAd ve Ameratat-Murdad,* olmak iizere alti
kutsal varliga izafe edilir. Melek olarak bilinen Amesa Spentalar’in, kendi-
lerine ait bedenleri olmayan, Ahura Mazdadan ¢ikan ve onun zatini olus-
turan sifatlar oldugunu ileri siirenler oldugu gibi Avestanin sonraki donem
yazmalarinda onun bas melek oldugu da ifade edilmektedir.”!

2.2. Kotiiliik ve Karanligin Tanrisi: Ehrimen-Angra Mainyu

Mecusilerin iddialarina gore iyilik ve aydinlik Tanris1 Ahura Mazdanin
karsisinda karanligin ve serrin yaraticis1 Ehrimen yer almaktadir.>* Koétiili-
glin yaraticisi olan Ehrimen, Avesta metinlerinde Angra Mainyu ( Anro Ma-
inyus) seklinde gegmektedir. Pehlevi literatiiriinde ise Ahrimen ve Ganak-
minoi (Ganrak minoi) seklinde teleffuz edilmektedir. Bu iki farkl teleffuz
seklinin Avesta metinlerinde gecen Angra Mainyu kavraminin doniigmiis
sekilleri oldugunu ileri siirenler de olmustur. Angra Mainyu ismindeki bi-

¥ Asa Vahista kavramyi, genellikle dogruluk anlamina gelen Asa (Asha) kelimesiyle, en iyi anlamindaki

Vahista (Vahishta) kelimelerinden meydana gelmektedir. Asa (Asha) kavrami Zerdustligtin kutsal
metinleri Avesta ve Gathalarda, Rita seklinde dogruluk ve armma anlamlarinda birbirinin yerine
kullanilmistir. Zerdiis inancinin 6ziinii olusturan Aga, maddi 4lemde ates ruhunun ve insan bede-
nin koruyucusudur. Genis bilgi i¢in bk., Dhalla, Zoroastrian Theology, 30; Mary Boyce, Zoroastrians
Their Religious Beliefs and Practices (London: Routledge & Kegan Paul Ltd., 1979), 22; Eliade, Dinsel
Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1/382; Iskender Oymak, Zerdiistilik (Inang, [badet, Adetler) (Elazig,
2003), 139.

Kutsal oliimsiizlerin tgiinciisii olan Ksatra Vairya “Ustiin giig, tam tamna arzu giicli, arzulanan
hékimiyet veya krallik, anlamlarinda Ahura Mazdanin her seyi yapabilme giiciinii ve evrensel ege-
menligini temsil eder. Bk. Boyce, A History Of Zoroastrianism, 203; Dhalla, Zoroastrian Theology, 36;
Taraporewala, Zerdiist Dini, 63.

Kutsal oliimsiizler igerisine dordiincii sirada yer alan Spenta Armaiti hem gramer olarak hem de
mitsel temsil noktasinda kutsal 6limsiizler iginde tanrinin disil vasiflarindan birincisidir. Tanrr’nin
kiz1 olan Armaiti, Zerdiist'iin degismez rehberi ve dostu olarak yagami boyunca ona eslik eder. Bk.
Dhalla, Zoroastrian Theology, 37.

ikiz kutsallardan olan Haurvatat “mitkemmellik, bolluk, ruhsal biitiinliik, saglik, anlamlarini ih-
tiva ederken Ameratat (Murdad), “cliimsiizliik ve uzun yasam, anlamina gelmektedir. Haurvatat,
bu diinyada insan hayatinin sona ermesi iken Ameratat, bir sonraki diinyada onun ruhunun elde
edecegi sonsuzluk 6diliidiir. Haurvatat ve Ameratat, insana yardim eden ayrilmaz bir manevi gifti
olusturduklari gibi fiziksel olarak biri diinyadaki sularin digeri ise bitkilerin koruyucusudur. Genis
bilgi i¢in bk.Dumezil, Mit ve Destan I, 108; Dhalla, Zoroastrian Theology, 39; Boyce, Zoroastrians,
22; Taraporewala, Zerdiist Dini, 65. Bakara stiresi 102. ayette iki melegin ismi olarak gegen Harut ve
Marut kelimeleriyle Haurvatat (Hord4d) ve Ameratat (Murdéd) sozciikleri arasinda koken itibariyle
iliski oldugunu ileri siirenler olmusgtur. Bunlara gére Kuranda gegen ve gramer olarak disil olan
bu isimler, Zerdiist kutsal metinlerinde gegen ve Ahura Mazdanin yardimcilari1 konumundaki disil
Hurdad ve Murdad ile benzerlik géstermektedir. Bk. Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii (Istan-
bul: Kabalc1 Yayinevi, 2008), 356-357.

Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 90; Taraporewala, Zerdiist Dini, 56; Dhalla, Zoroastrian Theology,
26; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1/382; Sayim, “Zerdiistilikde Kozmogoni”, 96.
Sehristini, “Zerdiistiyye” baghiginda bu kutsal varliklarla ilgili su bilgileri aktarir: “Allah’in melekler-
den ilk yaratti1 Behmen (Vohu Manah), sonra Ordibehist sonra Sehriver, Isfendarmez, Hurdad ve
Murdaddir. Tanri, bir kandilden digeri yakildiginda ilkinden bir sey eksilmedigi gibi bunlarin da bir
kismindan diger bir kismini yaratti ve onlara soyle dedi: ‘Sizin Rabbiniz ve yaraticimiz kim?’ Onlar da
dediler ki ‘Sen bizim Rabbimiz ve yaraticimizsin” Bk. Ebu’l-Feth Taciiddin Muhammed b Abdilkerim
Sehristani, el-Milel ven-nihal. (Kahire: Miiesseseti’l-Halebi, 1968), 1/287. Burada aktarilan Tanr1 ile
melekler arasinda gegen diyalog Araf suresi 172. ayette yer alan Allah'in 4demogullarinin ziirriyet-
leriyle yaptig1 konusmayla (Bezm-i Elest) benzerlik tasidig1 gorilmektedir.

Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Yasuf el-Katib el-Belhi el-Harizmi, Mefatihu’l-‘uliim, thk.
Ibrahim Ebyari (Beyrut: Darw’l-Kiitiibirl-Arabi, ts.), 56.
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rinci kelime “Angra”, “imha eden, éldiiren, yikan”, ikinci kelime olan “Ma-
inyava, minavad, minoi” ise “ruh” anlamlarina gelmektedir.”* Avestadaki
Angra Mainyu isminin karsilig1 olarak Pehlevi dilinde “Ahrimen”, Farsgada
ise “Ehrimen, Ahrimen, Ehrdmen, Ehren, Ahrime, Herimen” kelimeleri kul-
lanilmustir. Yine Orta Fars edebiyatinda Ehrimen ismi “ortadan kaldiran ve
yok eden” anlamindaki “Genog Menog” seklinde de yer almaktadir.”*

En eski dini metinlerden olan Gathalarda Angra Mainyu, dogrudan
Ahura Mazda'ya kars1 degil, Ahura Mazdanin yaratici giiciini temsil eden
“hayirsever ruh” olan Spenta Mainyu’ya karsi yikici bir kuvvet olarak geg-
mektedir. Bu yaratici ve yikici giigler, 151k ve karanlik gibi karsilikli seckin
zithiklarin ilkel bir ¢iftini olustururlar.® Gathalarda kotii varliklar arasinda
olan Angra Mainyu, Avesta ilahiyatinda kétii varliklar1 yaratmakla kétiilii-
giin kaynagi konumuna yiikselirken 6liim ve benzeri tim koétiiliiklerin de
koken olarak ona baglandigr goriillmektedir.’® Avesta metinlerinden olan
Vendidad’in birinci béliimiinde Ahura Mazda tarafindan yaratilan on alt1
mitkemmel iilkeye karsilik tiimiiyle 6liim olan Angra Mainyu,nun yarattig
kotiiliikler anlatilir.”” Mekan olarak kuzeyde ve asag bir alemde yer alan
Angra Mainyu, kotiiliikleri yaratan, idare eden ve onlara kotii diisiinceleri
telkin eden zalim bir Tanr1 olmakla beraber® “Kadir-i Mutlak” bir Tanr1
olmayip bir iblis, gegici ve kaybolucu bir kudrettir.*

3. KADT ABDULCEBBAR'IN MECUST TANRI VE ALEM
TASAVVURU TENKIDI

Mectsileri, senevi/diialist gruplardan biri olarak degerlendiren Kadi
Abdiilcebbara gore aralarindaki fark Mectsilerin Nura Yezdan, Zulmete
Ehrimen ismini vermeleridir. KAdi Abdiilcebbar, Hasan b. Musadan nakil-
le Mectsilerin Tanr1 ve seytanin ontolojik yapis1 hakkinda farkli gériislere
sahip olduklar1 bilgisini aktarir. Buna gore onlardan bir kismi Tanr1 ve sey-
tanin cisim olmayip her ikisinin de kadim olduguna inanirken bazilar1 her
ikisinin de cisim ve kadim oldugu goriisiindedirler. Yine kimi Mecusiler

«
4

Louis Charles Casartelli, The Philosophy Of The Mazdayasnian Religion Under The Sassanids (Bom-

bay: Jehangir Bejanji Karani, 1889), 54-55.

Yildirim, fran Mitolojisi, 494-495. Fars edebiyatinda kétiiliigiin simgesi olarak tanrilarin kargisinda

yer alan Ehrimen, bazen de Sami rivayetlerin etkisiyle Iblis seklinde meleklerin karsisinda duran

bir gii¢ olur. Islam kiiltiiriinde ise bircok sairin siirlerindeki ifadelerde Ehrimen kavramu “seytan”

ve “iblis” kelimelerinin karsilig1 olarak kullanildig: gériilmektedir. Bk. Yildirim, fran Mitolojisi, 272~

273.

> Almutz Hintze, “Ahura Mazda and Angra Mainyu”, Encyclopedia of Religion, thk. Lindsay Jones
(USA: Thomson Gale, 2005), 1/203.

56 Alict, Kadim Iranda Din, 120-121.

57 Adsoy - Bingol, Avesta, 35-37.

58 Alici, Kadim Iranda Din, 121.

% Felicien Challaye, Dinler Tarihi, ev. Semih Tiryakioglu (Istanbul: Varlik Yayinlar1, 1960), 101.
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Tanrr'nin cisim, seytanin kadim oldugunu iddia etmislerdir. Ancak onlarin
biyiik bir gogunlugu Tanrrnin kadim, seytanin ise Tanr1 tarafindan yara-
tilmis muhdes bir varlik oldugu diisiincesindedir.

Mectsiler, alemi ve geytani ihdas edenin Tanr1 oldugu hususunda itti-
fak halindedirler. Ancak seytanin nasil yaratildigina dair aralarinda goriis
ayriliklar1 bulunmaktadir Abdiilcebbér’a gore seytanin yaratilmasiyla ilgi-
li olarak Mectsiler arasinda dort farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, Tanr1 miilkiinde kendisine kars1 ¢ikacak bir varligin ortaya ¢ik-
masindan korkmus, iste bu kotii fikirden de seytan hasil olmugtur. ikinci
goriige gore ise Tanr1 Nur'un sahip oldugu kisiler bulunmaktadir ki bun-
lardan en biyugi, bir sey hakkinda siipheye diismiis ve bu siipheden de
seytan meydana gelmistir. Ugiincii goriiste olanlar, Tanr1 ile beraber ezeli
kotii bir seyin var oldugunu ileri siirerek bundan da seytanin dogdugunu
iddia etmislerdir. Son olarak bazilar1 da Tanri ile beraber ezeli olarak bir
kokusmusluk-bozukluk bulunduguna inanmaktadirlar ki seytanin bundan
tevelliit ettigini iddia etmislerdir.*

Kadi Abdiilcebbar, Mectsi ve diger senevi firkalarin diialist soylemine
karsi iki ilahin olamayacagini dokuz mantik 6nermesiyle ortaya koyar:

1- Kadim olan ilah, kendiliginden kadim olmalidur.

2- Zat’i sifatlardan birinde olusacak ortaklik, diger sifatlarda da ortak
olmay1 ve benzerligi gerektirir.

3- Her biri kadir olan iki ilah arasinda temanu® meydana gelir.

4- Kadir olan, bir seyin olmasini istediginde onun mutlaka gergekles-
mesi gerekir. Eger bu olmazsa kadir olmaktan ¢ikar.

5- Bir seye kadir olan, onun zidd: oldugunda ona da kadir olmasi gere-
kir.

6- Iradesi gerceklesmeyen kadir, engellenmis ve makdaru sinirlidir.

7- Makdaru sinirli olanin ise sinirli bir kudretle kadir olmasi kaginil-
mazdir.

8- Sinirli kudretle kadir olanin bir cisim olmasi gerekir.

9- Alemi yaratanin bir cisim olmas1 miimkiin degildir.

Kadi Abdiilcebbar, Mectsilerin seytan: Tanrrnin zidd: ve diismani ola-
rak gérmelerinin nedeni olarak, onlarin alemdeki kétiilitkleri ve musibet-

6l

S

Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedéni Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l- ‘adl (el-Firak
Gayr-1 Islamiyye), thk. Muhammed Mahmud Kasim (Kahire: Darw’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1958),
5/71.

Abdiilcebbir, ‘temanu’ nedir? sorusunu “ kadir olan iki varliktan her birinin arkadaginin engelleye-
cegi bir seyi yapmasidir” seklinde cevaplandirir. Cinkii bir seye giicii yeten onun zidd1 oldugunda
ona da giig yetirendir. Bu durumda iki ilah arasinda temanu meydana gelmesi kaginilmazdir. Bk.
Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, SerhuI-usiili’l-hamse-Mu'tezile'nin Bes Ilkesi,
gev. Ilyas Celebi (Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlar1, 2013), 1/450.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 1/449.
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leri Tanr1 degil de bunlar1 kendisine izafe edebilecekleri serir bagka bir fai-
le atfetmeleri gerektigi yoniindeki inanglar1 oldugunu savunur.®® Tanrrnin
yarattigl, dolayisiyla hadis olan seytan, Mectsilere gore tiim kotiiliikle-
rin kaynag1 olarak goriilmektedir. Kadi Abdiilcebbar, “tiim kotiiliklerin
kaynag1 olan seytani yaratan bir Tanrrnin, higbir araci olmaksizin bizzat
kendisinin de kotiiliikleri yaratmasi ni¢in miimkiin olmasin?” diye sorar.
Abdiilcebbar bu soruya Mectsilerin su tuzak soruyla cevap verebilecekle-
rini hesaplar: “Size gore de tiim kotiiliiklerin kaynagi olan seytani yaratan
Allah degil midir? Neden Allah i¢in de serri, bizzat kendisinin yaratmasi
miimkiin olmasin?” Bu noktada seytanin ontolojik yapisina dikkat ¢eken
Kadi Abdiilcebbar, onun, tabiat1 geregi kotii olmadigini iyiligi ve kotiili-
g tercih edebilecek bir kudrete sahip oldugunu belirtir.** Dolayisiyla ona
gore kotiligiin Allah’a izafe edilmesi dogru degildir. Zira Allah, seytani ser
tabiatli yaratmamus, o kendi iradesiyle masiyeti ve serri tercih etmistir. Bu
nedenle ayiplanan Allah degil, seytandir.®

Kadi Abdiilcebbar, Tanrrnin hayir ve ser diialitesinde nerede durdugu-
nu Mu'tezili gelenegin adalet ilkesi igerisinde ele almistir. Ona gore adil ve
hékim olarak nitelenen Allah, asla ¢irkin bir fiili tercih etmez ve islemez, O
bundan miistagnidir. Ciinkii O, zat1 itibariyla alim oldugundan ¢irkin fii-
lin ¢irkinligini bilmekte ve boyle bir eyleme ihtiyac1 da olmadigindan onu
tercih etmez. Dolayisiyla O'nun eylemlerinin tiimii hasendir. Oysa Mecisi
anlay1s, dogasi kotii olan ve kotiilitkten bagka hicbir eylemi gerceklestirme
iradesine sahip olmayan seytani iyilik Tanrisrnin yarattigini iddia etmekle
dolayl1 da olsa Tanrr'y1 tiim serlerin kaynagi konumuna getirmistir.

Kadi Abdiilcebbar, iblis'in kadim oldugunu iddia eden Mecusilere, bu
durumda Allah’la beraber ikinci bir ilahin olmas1 gerektigini ve O'nun bir-
tek olamayacagini dolayisiyla bunun imkan dahilinde olmadigini soyler.
Clinkii ona gore ikinci bir ilahin oldugu kabul edilmesi durumunda onun
da Allah gibi kadim olmas1 gerekir. Ciinkii kidem sifati, zati sifatlardan
biridir. Zati sifatlardan birinde olan ortaklik, benzerligi gerektirmektedir.
Ayni sekilde Allah zatiyla kadir oldugundan bu ikinci ilah da zatiyla kadir
olacaktir.”” Bu ise Allah ile beraber aciz veya giiglii ikinci bir ilah olmasi
diistincesini gegersiz kilar. Ciinki iki ilahtan biri, bir cismi diriltmek is-
tediginde digeri de 6lmesini isterse bu takdirde birinin eyleminin gergek-

¢ Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani K4di Abdiilcebbér, el-Muhtasar fi usillid-din, thk. Muhammed
Ammara (Kahire, 1988), 231.

64 Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-usili’l-hamse, 1/462.

¢ Kadi Abdilcebbér, el-Muhtasar, 231.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 229.

7 Ebt Resid Said b. Muhammed en-Nisabari, Fi't-tevhid divanu’l-usiil, thk. Muhammed Abdulhadi
Ebt Ride (Kahire: Viizaretii’'s-Sekfe, ts.), 624.
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lesmesi digerinin eyleminin meydana gelmesinden daha evla olamazdi. Su
halde iki sonug ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi; iki ilahin da isteginin ger-
ceklesmemesidir ki bu ikisinin de zayif olmasin1 gerektirir. Ikinci olarak;
yalniz ikisinden birinin isteginin gerceklesmesidir ki bu da digerinin zayif
olup Allah gibi kadim olamayacag1 anlamina gelir. Netice olarak Allah'in
bir-tek olmasi zorunludur. Allah, “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tan-
rilar olsayd, kesinlikle (yer ve gogiin) her ikisinin de diizeni bozulurdu..”®
buyurarak iki ilahin olamayacagini kesin bir dille belirtmektedir. Zira boyle
bir durumda onlardan biri, yerde ve gokte yani dlemde siiregelen diizen ve
intizamin devamini isterken digeri pekala bunun ziddini irade edebilirdi. O
zaman da evrende diizen diye bir sey kalmaz, her sey altiist olurdu.®

Tanr1 ve seytanin iki kadim cisim oldugunu iddia eden Mectisilere gore,
Tanri ile seytan arasinda ikisini birbirinden ayiran bir bosluk vardir. Diinya
bir zamanlar, kotiiliklerden emin giivenilir bir yerdi ve orada yasayanlar
glizel nimetler igerisindeydi. Ancak seytan hile yaparak gokyiiziinii yard:
ve ordulariyla diinyaya saldirdi. Bunun iizerine Tanri ve onun melekleri
kagti, iblis de onu takip ederek kendi cennetinde kusatti. Seytan, ii¢ bin
sene savasti ancak Tanrr'ya ulasamadig: gibi Tanr1 da onu defedemedi. Ne-
ticede aralarinda bir anlagsma oldu. Bu antlagma sartlarina gore seytan ve
askerlerine Tanri ile {i¢ bin sene savagmalarina karsilik dokuz bin yil siire
verilecek sonra kendi mekanlarina ¢ikacaklardi. Ancak Tanri, her iki ta-
rafin da hayrina olan bu antlasma sona erinceye kadar seytanin yapacag:
kotiiliikklerin de farkindaydi. Bu sebeple insanlar, belalara ve musibetlere
dugar olacaklar fakat sonra tekrar huzura kavusacaklardi. Bu antlagsmada
seytanin sarti, mevcudata kotiiliik yapmasi i¢in Tanrrnin kendisine imkan
vermesiydi. Antlagsmanin sartlar1 tamamlandiginda iki adil melek buna sa-
hitlik yapt1 ve Tanr ile seytan kiliglarini onlara teslim ettiler. Sahitler, ikisi-
ne hitaben “kim antlasmay1 bozarsa kiliciyla oldiiriilecektir” dediler. 7°

Bu antlagsma geregince Yezdan melekleriyle beraber gokyiiziinde, Ehri-
men de seytanlariyla birlikte belirtilen siireye kadar yerytiiziinde olacaklar-
dir. Tayin edilen zaman geldiginde Yezdan, Ehrimen’i 6ldiirecek ve alemi
kirden temizleyecektir.”! Yezdan ile Ehrimen arasindaki antlasma sartlari-
nin ne zaman bozulacag hususunda Mectsiler hemfikir degildirler. Bazi-

 el-Enbiya 22/21.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 229.

70 Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/71-72. Benzer anlatimlar i¢in bk. Ebti Abdillah Zeyniiddin Muhammed
b. Ebi Bekr Fahruddin er-Rézi, Itikadatu firakr’l-miislimin ve'l-miigrikin, thk. Ali Sami en-Nesgar
(Kahire: Mektebetii’'n-Nahdati’l-Misriyye, 1938), 82.

7! Nisabari, Divanu’l-usiil, 628.
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lar1 seytanin 6ldiriildiigiinde, bazilar1 da seytanin dar bir yere hapsedilme-
siyle antlasmanin son bulacag: goriisiindedirler.””

Antlagma geregince aleme hakim olan seytanin giigleri, ayn1 zamanda
onu yonetmektedirler. Meyveli ve meyvesiz agaglari yaratan, gece ve giin-
diiziin pesi sira gelmesini saglayan, yeryiiziindeki yasami dért mevsimle
tanzim eden seytandir. O, diinya malini askerleri arasinda paylastirir. Bu
konuda onun askerleri arasinda ¢ekememezlik olur ve bu sebeple onlar-
dan bazilar1 digerlerinin malina saldirirlar. Seytanin onlara gonderdigi
yalanci elgilerle ve batil (helak edici) dinlerle onlarin aralarinda bozgun-
culuk ve tahammiilsiizliik ¢ikar ki tim bunlar seytanin lanetli giiclerinden
kaynaklanmaktadir.”

Mectsilere gore koétii cisimlerin ruhlari Tanrrnin, bedenleri de seytanin
tiili neticesinde olusmustur. Kadi Abdiilcebbar, Tanrrdan serrin, seytandan
da hayrin vuku bulmasini muhal géren Mectsilerin goriislerinin Seneviyye
ile ayn1 olduguna dikkat ¢eker. Bu nedenle Seneviyye'nin goriislerini iptal
etmek icin kullandig1 delillerin Mectsilere ait aktardig goriislerin iptali
i¢in de gegerli oldugunu séyler. Clinkii Mectsiler de alemdeki elemler ve
lezzetler hakkinda Seneviler gibi bir failden her ikisinin birden meydana
gelemeyecegini iddia etmislerdir.”

Mectsi teolojide diialist Tanr1 inanci ve kozmolojinin, birbirinin olmaz-
sa olmazi oldugunu sdylesek abartmis olmayiz. Zira diialist Tanr1 inancinin
oturdugu zemin, alemde var olan ve birbirinin karsit1 olan ser ve lezzetin
mutlak anlamda iyi olan tek bir ilah tarafindan yaratilamayacag diistince-
sidir. Bu nedenle 4lemin kendisi ve i¢indeki varliklar da iki tanrinin eseri-
dir. Tanr1 inanci ve kozmoloji arasindaki bu yakin iligkiden hareketle Kadi
Abdiilcebbar, dlemdeki elemleri ve lezzetleri ontolojik ve islevsellik agisin-
dan sorgular. Ciinkii ona gore kabih olmayan bir elemin ser olarak kabul
edilmesi dogru olmadig: gibi hasen olmayan bir lezzetin de hayir olarak
kabul edilmesi dogru degildir. Zira ona gore lezzet kabih oldugu gibi elem
de hasen olabilmektedir.”” Bu ifadelerden Kadi Abdiilcebbar’in bir seyin ser
olmast i¢in kabih olma 6zelligine sahip olmasi gerektigini, yine lezzet olma-
s1igin de hasen olmasi gerektigine dikkat ¢ekerek Mectsilerin bu konudaki
goriislerinin gegersiz oldugunu ayrica her lezzetin iyi, her serrin de kabih
olamayacagina vurgu yaptigini gormekteyiz.

Kadi Abdiilcebbar, zarar veren bir seyin iyi tarafinin da olabilecegini

72 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/72.

73 Ritkniiddin Mahmad b. Muhammed el-Melahimi, el-Mu ‘temed fi usilid-din, thk. Martin McDer-
mott - Wilferd Madelung (London: el-Huda, 1991), 587.

74 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/45,73.

7> Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/72-73.
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ve bunun kadim bir ilahtan vuku bulmasimin miimkiin oldugunu soyler.
Bu konuda Kédi, zarar1 ortadan kaldirmak ve faydayi celp etmek igin in-
sanlarda meydana gelen elemleri 6rnek gosterir. Halbuki Mectsilere gore
korliik, yatalaklik, hastaliklar ve mala gelen zararlar mutlak anlamda hayir
olan hikmetli bir ilahin fiilleri olamaz. Bu sebeple serlerin ispati1 i¢in onlar:
yapan bir fail gerekmektedir. Kadi Abdiilcebbara gore onlarin bu goriisleri
dayanaktan yoksundur. Zira bilinen bir ger¢ektir ki bu diinyada insanlar,
bir menfaat elde etmek igin pekala acilara tahammiil gostermekte ve yine
ayn1 maksatla haz veren seylerden de kaginmaktadirlar.”® Abdiilcebbar, ilim
ve edep elde etmek i¢in yapilan yolculuklar: ve verilen mesakkatleri bu
baglamda hasen olarak degerlendirir.”” Zira harcanan zamanin, emegin ve
sikintilarin neticesinde bir kazang hésil olmaktadir. Aslinda is kollarinda
yapilan calismalar elem verse de neticesinde bir menfaat ve dolayisiyla ha-
sen bulunmaktadir. Bundan dolay1 Kadi Abdiilcebbar, elemlerin bir kismi-
nin menfaati celbedip zararlar1 defettigini kabul etmeyen birini bilinmesi
zaruri olan bir seyi, inkar eden kimseye benzetmektedir.”®

Kadi Abdiilcebbar, kabih olan bir sey, lezzet veya elem verici olsa da her
iki durumda da kadim olan bir ilahin bunlari tercih etmesini dogru bulmaz.
Mectsilere gore kabih, kendisinde fayda dahi olsa insan tabiatinin nefret et-
tigi seydir. Dolayisiyla kabih olan seyler igin lezzetleri yaratan disinda bagka
bir failin oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Ancak Mectisilerin lezzeti,
elemden ayirarak iki ilahin varligini kabul etmeleri Kadi Abdiilcebbér aci-
sindan problemli bir durumdur. Ciinkii ona gore Mectsilerin, insan tabia-
tinin kendisinden nefret ettigi sey anlamini verdikleri kabihi isleyenin serir
olmasi veya bundan dolayi yerilmesi gerekmez.” Burada Kadi Abdiilcebbar,
kabih olan seyle onun faili arasindaki ayrima dikkat ¢ekerek bunu kabihten
kaginan birini uyarmak i¢in kabih olan seylerden bahsetmesine benzetir.
Ona gore gergekte kabih, aklen kabih oldugu kabul edilen ve failinin zemmi
hak ettigi seydir. Her ne kadar Allah, kabih olan bir isi yapmaya kadir olsa
da bunu illa yapacagi anlamina gelmez.** Nasil ki bir insan ayakta durmaya
glicii yettigi halde bazen oturuyorsa, konusmaya kadir oldugu halde bazen
susabiliyorsa, Kadir olan Allah’in her haliikarda kudretinin geregini yap-

76 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/73.

77 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/298.

7% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/33.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/74.

8 Abdiilcebbar, Kadim olan Allah’in kabih olan bir isi yapmasi halinde onun bu eylemi su iki halden
biri ile nitelenmesinin miimkiin oldugunu soyler: Ortaya ¢ikan bu kabih fiil ya kabih veya hasen
olarak nitelenecektir. Ona gore sayet Allah, boyle bir kabih fiili yapmis olsaydi o zaman cahil veya
muhtag olmasi gerekirdi. Halbuki cehalet ve muhtag olma O'nun igin s6z konusu degildir. Iste bu
nedenle Allah, kabih olan isleri tercih etmez. Ikinci olarak O’nun girkin igleri yapmasini miimkiin
g6rmek ve bunlart hasen olarak kabul etmek cehaletin zirvesidir ve kisiyi Islam dairesinin disina
¢ikarir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/30-36.
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mast nigin vacip olsun ki? Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’t kabih olan bir
fiili yapmaktan alikoyan O’'nun mutlak anlamda “Adil” olusudur.*’ Yani ka-
bih olan bir seyin, girkin oldugunu bilmesi ve ona muhtag olmamasidir.*?

4. KADT ABDULCEBBAR'IN MECUST INSAN TASAVVURU
ELESTIRISI

Mectsi teolojinin Tanri tasavvurundan miitevellit insan tasarimlari
kelam alimleri tarafindan problemli goriilerek elestiri konusu edilmistir.
Mu'tezile diisiincesinde konu, 6zellikle insan fiilleri baglaminda ele alina-
rak tenkit edilmistir.

Kadi Abdiilcebbar, Mecsilerin, kiifriin meydana gelmesinde, biri Tan-
r1 diger kul olmak iizere iki failin roliiniin bulunduguna inandiklarini an-
cak kiifrii Tanr1 cihetinden hasen, kul acisindan ise kabih kabul ettiklerini
belirtir.** Kadi Abdiilcebbar, verdigi birka¢ 6rnek tizerinden fiili gercekles-
tiren ile fiilin niteligi baglaminda Mectsi inangtaki celiskilere dikkat ceker.
Bunlardan biri 6ldiirme eylemini gerceklestirip daha sonra pismanlik du-
yan birinin durumudur. Bu kisi 6ldiirme eylemiyle kotii bir fiili gergekles-
tirmekte ancak akabinde duydugu pismanlik, ondan iyiligin de meydana
gelebilecegini gostermektedir. Benzer bir sekilde Mecisi olan biri Yahudi
veya Yahudi biri daha sonra Mectisi olabilmektedir. Yani onlara gore Mectsi
olmak iyi bir davranis iken Yahudi olmak kotii bir davranis oldugundan
su halde bir insan her ikisini de gerceklestirebilmektedir. Abdiilcebbar,
bu konuda daha ¢arpici bir 6rnegi yaptig1 bir kurgu tizerinden verir. Bu
kurguda kendisi hakkinda “Beni seytan yaratt1” diyen biri bulunmaktadir.
Abdiilcebbar, bununla Mectsilerin goriislerinin gecersiz oldugunu ispata
calisir. $6yle ki bu durum tek bagina bir kisinin iyi ve kétiiniin faili olarak
faydali ve zararli olmasini gerektirmektedir. Zira “Beni seytan yaratt1” diyen
kisi sayet onu seytan yaratti ise dogru séylemekte ve boylece onu seytanin
yaratmis olmasiyla birlikte kendisinden iyilik meydana gelmektedir. Ciinkii
onlara gore seytandan kotiilitkten bagka bir sey sadir olmaz. Yalan sdylemis
ise bu durumda da iyi tanrinin yarattig bir varlik olarak ondan koétiilik

»

“AdI” kelimesiyle bazen fiil bazen de failin kastedildigini belirten Abdiilcebbar, kelimenin fiil olarak
kullanildiginda “failin kendisine veya bagkasina fayda ve zarar veren, yaptig1 tiim hasen fiiller” anla-
mina geldigini; fail i¢in kullanildiginda miibalaga anlamu tagiyan bu kelime ile Allah nitelendirildi-
ginde “O’nun asla kabih fiil islemedigi veya onu ihtiyar etmedigi, tiim fiillerinin hasen oldugu ve ken-
disine vacip olan seyleri ihlal etmedigi” kastedildigini sGyler. Genis bilgi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhw’l-usili’l-hamse, 2/8.

Tanrrya kotiiliik izafe edilemeyecegi ve O'nun biitiin fiillerinin iyi oldugu hakkinda bk. Fethi Ke-
rim Kazang, “Kelami Diigiincede Katiiliik Sorununa Kisa Bir Bakis”, Kelam Arastirmalar: Dergisi
6/1 (2008), 85,88,93,101; Fethi Kerim Kazang, “Tanr1 ve Kotiilitkk: Kelami Diisiince Geleneginde
Kotiiliikk Problemi Uzerine Bir Degerlendirme’”, Ekev Akademi Dergisi 35 (2008), 18-21.

Kéadi Abdilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 1/464.
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sadir olmaktadir. Su halde her iki durum da Mectsi anlayisin tutarsizligin
gostermektedir.®

Ruh ve beden diialitesi de Abdiilcebbar'in Mecusileri tenkit ettigi hu-
suslardandir. Abdiilcebbar, kotiiliigiin ruhlarda degil de bedenlerde vaki
oldugunu savunan MecUsi anlaysi geligkili bulur. Abdiilcebbér’a gore, ruh
olmasayd: kotiiliitk meydana gelmeyecekti. Zira onun varligiyla koétiilik
gerceklesmektedir. Dolayisiyla Mecsilerin, ruhu, seytanin bir fiili oldugu-
nu kabul etmeleri gerekir. Oysa onlara gore ruhun yaraticisi, Tanridir. $ayet
ruh, olmasayd: varliklara zarar veren seyler meydana gelmezdi. $u halde
bu eylemiyle Tanri, hayr1 gergeklestirmis olmamaktadir. Mectsiler, bu ce-
liskiden kurtulmak i¢in zararl varliklarin ruhlarini seytan, yararl varlikla-
rin ruhlarini ise Tanrr'nin yarattigini ileri siirebilirler. Ancak Abdiilcebbar,
bunun Mecusilerin, kendi savunduklar1 goriisten ayrilacaklar1 anlamina
gelecegini belirtir. Ciinkii onlara gore ruhlar tek cinstir.®® Boylece Kadi
Abdiilcebbar, hayirdan sadece hayir, serden de sadece kabih olanin sadir
olacagini iddia eden Mectisi anlayisin, ruh hakkindaki goriiglerinden hare-
ketle kendi iginde tutarl bir inang olmadigin1 vurgulamugtr.

Mectsilerin tenkit edildigi diger bir husus da diinyada vuku bulan
vesvese ve beddualar1 kotiiliigiin kaynagi Iblis ile iliskilendirmeleridir.
Abdiilcebbar, onlarin vesvese hakkinda “Kadim olan Allah’in fiili olmasi
imkansiz olduguna gore Iblis'in fiili olmas: gerekir”, tarzindaki diisiincele-
rini sagma bulur. Abdiilcebbar “bize gore Iblis ve askerleri vesvese verirler
ancak bu onlarin vesveseleriyle kotiiliigiin meydana gelmesini gerektirmez”
diyerek bunun muhal olugunu belirtir. Sadece burada miikellef, -fiile bagli/
bagimli kilacak bir gerek¢e olmaksizin- kendi iradesiyle kabihi tercih eder.
Dolayistyla bu tercih, kabihi, onlarin fiili olmaktan ¢ikaracak degildir. Yani
serrin seytandan gerceklestigi diisiincesi gecersizdir. Boylece de onun serri
yapmadig1 yalnizca serre cagirdigi/tesvik ettigi ortaya ¢ikar. Oyle ki onun
kabihe ¢agris1 tab’/doga yoniiyle de gergeklesmez. Zira o da kendi tercihiy-
le kabihe gagirmaktadir. Dolayisiyla Mectsilerin kurdugu iliski bu sebeple
tutarsiz olmus olur.*

Abdiilcebbar, insanin teklife muhatap olmasi noktasinda da Mecusileri
tenkit eder. Abdiilcebbar’a gore, bir miikellefin iyi veya kotii herhangi bir
eyleme gii¢ yetiriyor olmasi ona bunlarin emredilmesi ve nehyedilmesini
iyi bir sey anlamina getirmektedir. Bir sahsin, kendisi tarafindan yapilma-
s1/gergeklesmesi muhal olan bir seye gii¢ yetirmesi aklen miimkiin degil-
dir. Bu yoniiyle (gii¢ yetirebiliyorsa) s6z konusu seyin ona emredilmesi ve

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/77.
% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/77.
8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/78.
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nehyedilmesi hasen olmaktadir. Clinkii her iki halde de ortaya ¢ikan sonug
kisinin menfaatine olmaktadir. Diger taraftan emri yerine getirme ve ne-
hiyden kaginma insanin giicii dahilinde olmasi bu eylemleri Tanrrnin ve
seytanin fiili olmaktan ¢ikarmaktadir ki bu sonu¢ Mectsi Tanr1 tasavvu-
ruyla gelismektedir.®”

Kadi Abdiilcebbar, Mectsilerin kabih anlayisinin teklife muhatap ol-
malariyla oOrtismedigine dikkat c¢eker. Ciinkii ona gore Mecusilerin,
yaptiklar1 ibadetler, mesakkatten dolay1 her ne kadar elem verici olsa da
Tanrrnin rizasini kazanmak suretiyle bir menfaat temin edildiginden hasen
hitkmiindedir.*® Mectsilerin, insanin giiciiniin yetmeyecegi bir seyle emre-
dilmesini ve terk etmesi miimkiin olmayan bir seyden de nehyedilmesini
hasen kabul etmelerini Cebriyye ile ortak yonlerinden biri oldugunu soy-
leyen Kéadi Abdiilcebbar, onlarin bu konudaki bir ayinlerinden de bahse-
der. Bu ayinde onlar bir inegi yiiksek bir yere ¢ikarip ayaklarini baglayarak
asagrya dogru yuvarlarlar. Sonra da inege “in, inme” diye emirler verirler.
Inek asagiya diisiip 6ldiigiinde onu Yezdanin éldiirdiigiinii soyleyip yer-
ler. Anne ve kizlarla evlenmenin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugu inancini
tastyan Mecusilerle, Cebriyye arasinda bu konuda ve biitiin kotiiliikler hu-
susunda benzerlikler oldugunu soyleyen Kadi Abdiilcebbar, onlarin duru-
munun Mectsilerden daha kétii oldugunu belirtir. Zira anne ve kizlarla
evlenmeyi hasen kabul eden Mectsiler, bu durumu Allaha izafe ederken
Cebriyye, bu fiillerin kabih olduguna inanmakta sonra da onlar1 Allaha
izafe etmektedir.*

SONUC

Mectsi Tanr1 tasavvurunu genelde Angra Mainyu, Spenta Mainyu ve
Ahura Mazda tiglisiiyle ele alan batili bilim adamlarindan farkli olarak
Miisliiman &limler, Ahura Mazda (Yezdan-Hiirmiiz) ve Angra Mainyu (Eh-
rimen) ikilisiyle degerlendirmislerdir. Islim tarihgileri ve kelam alimlerinin
Mectsiligin dialist bir din oldugu konusunda hem fikir olduklarini gor-
mekteyiz. Bu diialiteyi olusturan ikiliden Ahura Mazda kadim bir vasfa
haiz iken Ehrimen muhdes yani sonradan ortaya ¢ikmistir. Ehrimen’in
ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak ortaya konulan “Tanrrda olusan koti bir fikir,
kokusmus bir diisiince, Tanrrnin kendine rakip olabilecek karsit bir varlig

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/78; Kadi Abdiilcebbar'a gore teklif 6zii itibariyle; fayda veya zarar
agisindan yapmasi veya yapmamasi gereken hususlarda muhatabi bilgilendirmekten ibarettir. Konu
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/338.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/73-74.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhw’l-usiili’l-hamse, 2/462.
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distinmesi” gibi bircok farkli goriis olmakla beraber tiimiinde ortak olan
fikir, kotiiliigiin kaynaginin iyi Tanr1 olan Ahura Mazda olmasidir.

Mectsilerin Tanri tasavvurlarini olusturan Nur ve Zulmet'in ontolo-
jik yapilar1 ve 6zellikle Ehrimen’in (Zulmet'in) Nurdan neset ettigine dair
Mectsi anlayisin ¢ikmazlari ve geliskileri Kadi Abdiilcebbarin tenkit etti-
¢i konularin basinda yer almistir. Mectsiler, alemdeki kotiiltikleri yarata-
nin iyi Tanr1 Nur'un olamayacag1 dolaysiyla bunlari yaratan serir bir failin
bulunmasi gerektiginden hareketle Zulmet’i ihdas etmislerdir. Bu ayni za-
manda tanrisal diialiteyi olusturan Zulmet'in ortaya ¢ikis nedeninin kotii-
lik problemi oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Ancak Mecisilerin
ser problemini ¢ozmek {izere trettikleri bu fikir daha biiyiik bir agmaza
neden olmustur. Zira Kadi Abdiilcebbar’a gére, tamamen hayir isleyen bir
Tanrrdan eylemlerinin hepsi ser olan bir ilahin ortaya ¢ikmasi Tanrr'y1 aym
zamanda tiim kotiliiklerin de kaynag: konumuna getirmistir. Ayrica tiim
kotiiliiklerin kaynagi olan Zulmet’i ihdas eden bir Tanrr'nin, hi¢bir araci
olmaksizin bizzat kendisinin de kétiiliikleri yaratmas: gayet miimkiindiir.

Kéadi Abdiilcebbar, Mecusilere karsi Tanrrnin varligini ispatlamak-
tan ziyade onlarin dialist Tanr1 tasavvurlarinin mantiki sonuglarini ten-
kit ederek akli delillerle Tanrrnin birligini ispata ¢alismistir. Bu baglam-
da Abdiilcebbar, diyalektik yontem ve mantik 6nermelerini kullanarak iki
ilahin olmas: durumunda ne gibi sorunlarin ortaya ¢ikabilecegini tek tek
irdelemistir. Allah’in birligini ispatta kelam bilginlerinin ¢okea kullandig:
bir delil olan ve ezeli olmada ortakligin reddi anlamina gelen tem’anu deli-
li, Abdiilcebbar tarafindan da Mecsi anlayis1 tenkitte kullanilmigtir. Ona
gore kidem sifatinin tanrisallik agisindan 6zel bir 6nemi bulunmaktadir.
Zira bu sifat Allah’in zati sifatlarindandir. Zati sifatlardan birinde olan or-
taklik, benzerligi gerektirmektedir.

Mectsi anlayisa gore Ahura Mazda tarafindan yaratilan alemin var-
lik sebebi iyi ve kot giigler arasindaki savasin icra alani olmasidir. Zira
alem olmasayd: kozmik zaman doéngiisiinde seytanin yenilmesi ve yok
olmas: miimkiin olmayacakti. Yani Ahura Mazda ve askerlerinin seytana
ve ordusuna galip gelmesi i¢in alemin varlig1 zorunluydu. Abdulcebbir,
Mectsilerin diialist Tanri, alem ve insan tasavvurunun ciddi problemleri
bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gére Mecusilerin en basta yaptiklari
hata, hayirdan serrin, serden de hayrin ¢cakmasini imkansiz gérmeleridir.
Bu nedenle Mecisiler, goriiniir alemde miisahede edilen kétiilitklerden ha-
reketle serri icat eden ikinci bir ilahin varligini ileri stirmislerdir. Ciinki
onlara gore tiim eylemleri hayir olan bir Tanri, asla kétii ve ¢irkin fiilleri
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gerceklestirmez. Dolayisiyla dlemdeki kotiilitkleri yaratan kotii tabiath bas-
ka bir Tanr1 olmak zorundadur.

Kéadi Abdulcebbir, tek bir varliktan iki karsit fiilin meydana gelemeye-
cegini savunan MecUsi anlayisi tenkit ederken beseri diizlemde bir insanin
hem iyi hem de kotii eylemde bulunabilmesini delil olarak gostermistir.
Ayrica ruh ve beden diialitesinde Mecusilerin bunlara yiikledikleri anlam
ile Tanr1 tasavvurlar arasindaki geliskiler Kadi Abdulcebbéar’in tenkit ettigi
diger bir husustur. Kelam bilginlerinin diialist inanglara kars1 Islam’in tev-
hid ilkesini savunmak adina olusturdugu teolojik duvarda, Abdulcebbar’in
Mectisi teolojiye yonelik tenkitlerinin kayda deger bir 6nemi bulunmakta-
dir.

Tarihte diialist diisiince teolojik ve bilimsel olarak ¢okertilmis olsa da
giiniimiizde Ortadogu cografyasini yeniden sekillendirmek isteyen giic-
ler tarafindan teo-politik politikalar araciligiyla giindeme getirilmektedir.
Bu cografyada, Islamiyet 6ncesi kiiltiirii hatirlatma babinda gérsel ve isit-
sel medya araciligiyla diialist karakterli inanglar yeniden canlandirilmaya
calisilmaktadir. Bu baglamda baz: ter6r orgiitlerinin kendi mensuplarina
ve etki alanindaki insanlara Zerdiistliigli dayatmas: ve her platformda 6ne
¢ikarmasi manidardir.

Giiniimiizde Islam’in inang ve degerlerine, agiktan veya gizli gelebilecek
yeni tehditlere karsi kelam akademisyenlerinin ge¢misteki birikim ve tecrii-
beden ilham alarak zamanin ruhunu yakalamalari ve karsi tezler iiretmeleri
gerektigini diistiniiyoruz. Bu meyanda yaptigimiz arastirmada ulastigimiz
neticelerin de katkis: olacagini timit ediyoruz.
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DKAB OGRETMEN GELiSIMi PROGRAMI HAKKINDA DKAB
OGRETMENLERININ GORUSLERI"

Oz

Degisen diinya sartlarina uygun olarak 6gretmenlerin mesleki bilgi ve becerilerinin
gelistirmeleri bir zorunluluktur. Bu siiregte 6gretmenlerin ihtiya¢ duydugu kurumsal
destek, bagh bulunduklar1 bakanligin farkli birimleri tarafindan saglanmaktadir. Bu
baglamda, Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si (DKAB) 6gretmenlerine yonelik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim
Programi (DOGEP) hazirlanmistir. Bu aragtirmada, ilgili genel miidiirliik tarafindan
hazirlanan bu programin uygulamasi hakkinda DKAB 6gretmenlerinin goriiglerinin
tespit edilmesi amaglanmistir. DKAB 6gretmenlerinin goriiglerini tespit i¢in, agik ve
kapali uglu sorulardan olusan anket formu hazirlanmigtir. Hazirlanan anket formu,
2018-2019 6gretim yili mays ayinda, iilke genelinde farkli cografi bolge, mesleki ki-
dem, cinsiyet ve okul tiiriinde gorev yapan 450 6gretmene uygulanmis ve sonuglar
analiz edilmistir. Anket sorularindan alinan cevaplar SPSS.25 programina aktarilmig
ve sonuglar tablolastirilarak yorumlanmisti. DKAB 6gretmenlerinin cevaplarinda;
gorev yapilan okul tiirii, cinsiyet, mesleki kidem ve gorev yapilan cografi bolge gibi
degiskenlere gore, anlaml farkliliklar1 varligini belirlemek icin, ki-kare test analizleri
yapilmistir Ayrica agik uglu sorularin cevaplari analiz edilerek, kapali birakilan bazi
hususlar agikliga kavusturulmaya ve veriler daha anlamli hale getirilmeye ¢aligiimis-
tir. Aragtirma sonunda, DKAB 6gretmenlerine yonelik gelisim programi baglaminda
yapilan hizmet igi egitim etkinliklerinin zamany, siiresi, konulari, egiticileri ve egitim
yontemlerinde bazi sorunlar bulunsa da égretmenlerin gogunlugunun bu egitimlerin
iyilestirilerek devam etmesinden yana olduklar1 sonucuna ulagilmigtir.

Ozet

Degisen diinya sartlarina uygun olarak 6gretmenlerin mesleki bilgi ve becerilerinin
gelistirmeleri bir zorunluluktur. Bu siirecte 6gretmenlerin ihtiya¢ duydugu kurumsal
destek, bagli bulunduklar1 bakanligin farkli birimleri tarafindan saglanmaktadir. Tiir-
kiye sartlarinda, din gibi hassas bir olguyu 6gretim konusu yapan ve biitiin iyilestir-
me ¢abalarina ragmen, hizmet 6ncesi egitiminde halen bazi sorunlar yaganan DKAB
Ogretmenlerinin hizmet ici egitimi ise ayr1 bir 6nem tagimaktadir Bu baglamda, Din
Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gret-
menlerine yénelik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Geligim Programi (DO-
GEP) hazirlanmistir. Hazirlanan bu programin amaglari, DKAB 6gretmenlerinin;
alan bilgilerini giincellemeleri, 6gretim programina hakim olmalarinin saglanmasi,
egitim-Ogretim siireglerinin planlanmasi, uygulanmasi, degerlendirilmesi ve 6gret-
menlerin genel kiiltiirlerine katki saglayacak bazi konularda bilgilenmeleri olarak ifa-
de edilmistir. Programda ele alinacak konular, program amaglariyla uyumlu konular
olarak belirlenmistir. Konularin 6gretmenlere nasil verilebilecegi ile ilgili yéntem ve
teknik 6nerilerinde bulunulmustur. Ayrica verilen egitimin degerlendirmesi i¢in an-
ket, gézlem, goriigme vb. yollara bagvurulmast istenilmistir.

Bu aragtirmada, ilgili genel miidiirliik tarafindan hazirlanan bu programin uygula-
mas1 hakkinda DKAB 6gretmenlerinin gériislerinin tespit edilmesi amaglanmustr.
Bu ana problemden hareketle DKAB égretmenlerinin; (DOGEP) faaliyetlerinin za-
mani ve siiresi, faaliyetlerinin yapildig1 mekanlar, ele alinan konular, faaliyetlerde
gorevli egiticiler, egitimlerde kullanilan yontem ve teknikler ve faaliyetlerinin de-
vam etmesi ile ilgili goriislerinin belirlenmesi hedeflenmektedir.

DKAB 6gretmenlerinin goriiglerini tespit i¢in, agik ve kapali uglu sorulardan olusan

! Bu galismanin verileri 2019 May1s ayinda toplanmustir.
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anket formu hazirlanmistir. Arastirmaci tarafindan, literatiir taramasi ve 6gretmenlerle
yapilan odak grup goériismesine dayali olarak hazirlanan anket formunun, gegerlik ve
giivenirlik igin gerekli islemleri yapilarak uygulamaya hazir hale getirilmistir. Anket-
ler, 2018-2019 &gretim yili mayis ayinda, tilke genelinde farkli cografi bolge, mesleki
kidem, cinsiyet ve okul tiiriinde gorev yapan 450 6gretmene uygulanmig ve sonuglar
analiz edilmistir. Anket sorularindan alinan cevaplar SPSS.25 programina aktarilmis ve
sonuglar tablolastirilarak yorumlanmistir. DKAB 6gretmenlerinin cevaplarinda; gérev
yapilan okul tiird, cinsiyet, mesleki kidem ve gorev yapilan cografi bolge gibi degisken-
lere gore, anlamh farkliliklar: varligini belirlemek i¢in, ki-kare test analizleri yapilmigtir
Ayrica agik uglu sorularin cevaplari analiz edilerek, kapali birakilan bazi hususlar agik-
liga kavusturulmaya ve veriler daha anlamli hale getirilmeye galigilmustur.

Arastirma sonunda, gretmenlerin cogunlugu DOGEP faaliyetlerinin sene baginda,
sene sonunda ve donem i¢inde yapilan mesleki ¢aligmalar déneminde yapilmasinin
daha uygun olacagini belirtmistir. Ayrica bazi 6gretmenler, ¢caligmalarin hafta ici me-
sai zamanlarinda yapilmasinin; seminer ¢aligmalarinda verimsizlik, okuldaki dersler-
de aksamalar, idarecilerden izin alamama ve dersi bos gegen siniflardaki disiplinsizlik
gibi sorunlara yol a¢tig1 ifade edilmistir. Baz1 6gretmenler ise egleri de ¢alistig1 icin
kiigiik ¢ocuklarinin bakimiyla ile sorunlar yasadiklarini dile getirmislerdir.
Ogretmenler DOGEP ¢aligmalarindaki etkinlik siirelerinin sabit olmadigini, ortala-
ma bir saat siirdiigiinii, 40 dakika ile 1 saat arasinda olmasi gerektigini belirtmisler,
Bazi 6gretmenler, etkinlik siirelerinin; etkinlik igerigine, yapilma zamanina ve et-
kinlikte uygulanan yonteme gore farkl: siirelerde yapilabilecegini ifade etmislerdir.
Ogretmenlerin ¢ogunlugu, DOGEP etkinliklerinin yapildigi mekanlarin uygun ol-
dugunu belirtmistir.

Ogretmenler, DOGEP baglaminda yapilan etkinliklerin, 6grenme ihtiyacinda ol-
duklar1 konular oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte baz1 6gretmenler; DKAB
konularinin égretiminde 6grenci katiimini saglayacak farkli 6gretim yontemleri,
egitim teknolojisi ve materyal gelistirme, sinif yonetimi ve iletisim, genglerin inang
problemleri ile ilgili soru ve sorunlar1 ve ¢oziim yollari, degerler egitimi ve bazi sa-
natsal faaliyetler konularinda da bilgi ve becerilerini gelistirme isteginde olduklarini
belirtmislerdir.

Ogretmenler, baz1 sorunlar olmasina ragmen etkinliklerde uygun kisilerin egitici
olarak gérevlendirildigini belirtmistir. DKAB 6gretmenlerine, DOGEP ¢alismala-
rinda egitici olarak kimlerin gorev almasini istersiniz, sorusuna verdikleri cevaplar-
da, gogunlukla akademisyenlerin gérev almas: gerektigini belirtmislerdir. Akade-
misyenler i¢inde de en fazla din egitimi bilimci hocalarin isimlerini vermislerdir.
DKAB 6gretmenleri, etkinliklerdeki yontemlerin 6gretmen katilimini saglamadig:
ve sikici oldugunu belirtmistir. Seminer ¢aligmalarindaki, tek yonlii olarak egiticinin
anlatimina dayali yontemleri sikic1 oldugu igin istemediklerini, 6gretmen katilimi-
nin da saglandig atolye ¢alismalarini daha verimli bulduklar: dile getirmislerdir.
Ogretmenlerin ¢ogunlukla, uygun konu ve konusmacilarla DOGEP seminer ¢alisma-
larinin gelecek yillarda devam etmesini istemektedirler. DKAB 6gretmenleri yapilan
seminer galismalarinin gelecek yillarda devam etmesi durumunda, ¢aligmalardaki
plansizhigin giderilmesi, egiticilerin alanin uzmani, 6gretim tecriibesi olan ve alanin
sorunlarindan haberdar olan kisilerden segilmesi ve verilen egitimlerin 6grenme-
Ogretme ortaminda uygulanabilir pratik bilgileri icermesi gerektigini ifade etmislerdir.
Nihai olarak, DKAB 6gretmenlerine yonelik gelisim programi baglaminda yapilan
hizmet ici egitim etkinliklerinin zaman, siiresi, konulari, egiticileri ve egitim yon-
temlerinde bazi sorunlar bulunsa da 6gretmenlerin ¢ogunlugunun bu egitimlerin
iyilestirilerek devam etmesinden yana olduklar1 sonucuna ulasilmstir.
Arastirmada elde edilen sonuglara gore asagidaki 6neriler getirilebilir.

1- DOGEP baglaminda yapilan seminer ¢aligmalarinin hafta i¢inde yapilmasindan
kaynaklanan bazi olumsuzluklar: gidermek i¢in, ¢aligmalarin sene basinda, sene so-
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nunda ve yil i¢indeki mesleki ¢alismalar ve bazi hafta sonlar1 bu ¢aligmalarin daha
verimli olmasinda etkili olabilir.

2- Etkinlik siireleri seminer ¢aligmalarinin niteligi ve yontemine bagl olarak, 6gret-
menlerden alinan doniitlere gore ayarlanabilir.

3- Seminer mekani olarak, 6gretmenlerin rahatca ulasabilecegi merkezi yerler seci-
lebilir. Ayrica 6gretmenlerin etkin katilimini saglayacak farkli etkinlikler ve atélye
¢aligmalar1 yapmaya elverisli mekanlar tercih edilebilir.

4- Seminer ¢aliymalarina ilgiyi artirmak i¢in, konu se¢iminde, 6gretmen ve okul
yoneticisi goriislerinden de yararlanilabilir.

5- Nitelikli egitimci gorevlendirilmesi konusunda MEB ve yiiksekdgretim kurumla-
r1 etkin isbirligi yapabilirler. Ayrica 6zellikle seminer ¢alismalarinda gorev verilecek
6gretmen ve egitim yOneticilerinin, yetiskin egitimi konusundaki yeterliklerini ge-
listirmeye yonelik egitimler verilebilir.

6- Etkinliklerde 6gretmenlerin de etkin katilimini saglayacak tematik atolye ¢alis-
malar1 yapilabilir.

7- Seminerlerin planlanmasi ve yiiriitilmesini takip amaciyla, egitim yoneticisi,
Ogretmen ve akademisyenlerden olugan komisyonlar olusturulabilir. Calismalar yil
sonunda kitapg¢ik haline getirilerek okullara gonderilebilir. Seminer katilimcilarinda
etkin gorev alanlarin farkli yollarla 6diillendirilmesi saglanabilir. Ayrica seminer-
lerin uzaktan egitim yoluyla yapilmas: hem mekan, hem ulagim, hem de nitelikli
egitici sorununun ¢6ziimiine katki saglayabilir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, Hizmet
I¢i Bgitim, Mesleki Gelisim, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Prog-
rami1 (DOGEP).

AN ANALYSIS ON TEACHERS’ VIEWS REGARDING THE TEACHER
DEVELOPMENT PROGRAM FOR RELIGIOUS CULTURE AND MORAL
KNOWLEDGE COURSE (DPRCMK)

Abstract

In accordance with the changing world conditions, it is necessary for teachers to
develop their professional knowledge and skills. In this process, the institutional
support required by teachers is provided by different departments of the ministry to
which they are belong to. In this context, The Religious Culture and Moral Knowl-
edge Teaching Development Program has been prepared by The General Directorate
of Religious Education for the teachers of religious culture and moral knowledge. In
this study, the opinions of religious culture and moral knowledge teachers about the
implementation of this program, which is prepared by the relevant headquarters,
were examined. A questionnaire consisting of open and closed-ended questions has
been prepared to obtain the views of religious culture and moral knowledge teach-
ers. The prepared questionnaire was applied to 450 teachers who are working in dif-
ferent geographical regions, vocational seniority, gender and school. Answers from
the survey questions were transferred to the SPSS.25 program and the results were
tabulated and interpreted. Chi-square test analyses were performed to determine
the presence of significant differences between variables such as the type of school,
gender, professional seniority and geographical region. In addition, by analyzing
the answers to open-ended questions, it was attempted to clarify some of the issues
and to make the data more meaningful. At the end of the research, although there
are some problems in the time, duration, topics, trainers and training methods of
in-service training activities, it has been concluded that the majority of teachers are
in favour of improving and continuing these trainings.
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Summary

Developing the professional knowledge and skills is an indispensable necessity for to-
day’s teachers in line with the changing world conditions. Throughout this process,
teachers are often provided with the institutional support that they need by the vari-
ous departments of the Ministry of National Education. It is of particular importance
to provide in-service training for Religious Culture and Moral Knowledge (RCMK)
teachers, who are in charge of teaching a sensitive phenomenon like religion as a school
subject in Turkey, and who still experience some problems in the pre-service educa-
tion despite all efforts for improvement. In this context, the General Directorate of Re-
ligious Education prepared the Teacher Development Program for Religious Culture
and Moral Knowledge Course (DPRCMK). The aims of this program are: enabling
the RCMK teachers to update their field knowledge, ensuring that they have a com-
mand curriculum and planning, implementing and evaluating educational processes,
and informing teachers about some necessary issues that will contribute to their gen-
eral knowledge. The topics included in the program were determined in such a way
that they would be compatible with the program objectives. Relevant suggestions were
made on methods and techniques regarding how teachers should be trained on the
subjects. Consequently, a variety of methods were suggested, including questionnaires,
observations, and interviews etc. in order to evaluate the training provided.

The current study aimed to reveal the views of the RCMK teachers about the afore-
mentioned program. Based on this main concern, it is aimed to determine the views
of the RCMK teachers about the time, duration, and place of the DPRCMK activities
as well as the subjects dealt with, the trainers involved in the activities, the methods
and techniques used in the trainings, as well as the sustainability of the activities.

A questionnaire form consisting of open and closed-ended questions were prepared
in order to determine the opinions of RCMK teachers. Prepared by the researcher
based on the literature review and the focus group interviews with the participants,
the questionnaire form was completed so that it would be ready to be used for ap-
plication upon performing the necessary procedures for validity and reliability. (
Questionnaire form prepared by the researcher based on literature review and focus
group interview with teachers, and the necessary procedures for the validity and re-
liability of the questionnaire have been completed and made ready for application.
In May in the academic year 2018/2019, the questionnaires were given to 450 par-
ticipating teachers working in different geographical regions and school types across
the country, and with a variety of professional seniority and gender, and thereafter,
the results were analyzed. The answers to the questionnaires were compiled using the
SPSS.25 program, and the results were tabulated to interpret. Chi-square test analyzes
were conducted to determine the presence of significant differences according to vari-
ables such as school type, gender, professional seniority, and geographical area of duty.
Also, the answers given to the open-ended questions were analyzed in order to clarify
some issues that remained unresolved, and to make the data more significant.

At the end of the research, most of the participants stated that it would be more ap-
propriate to conduct DPRCMK activities right before and after academic year , and
during the semesters. Some participants stated that performing the activities during
working hours on weekdays caused some problems such as inefficiency in seminar
work, disruption in the lessons at school, failing to get time off from the school ad-
ministration, and lack of discipline in the classes where the teacher has to left. Some
other participants, on the other hand, stated that they had difficulty taking care of
their young children as their spouses also worked.

Besides, the participants stated that the duration of an activity during the DPRCMK
is not fixed, lasts an hour on average, and should be between 40 minutes and 1 hour.
Some participants stated that the duration of activities may be arranged to differ
depending on the content, time and method of the activity. Most of the participants
found the venues where DPRCMK activities were held suitable.

Teachers stated that the activities carried out in the context of DPRCMK are the
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subjects they need to learn. However, some teachers stated that they would like to
develop their knowledge and skills in different teaching methods, educational tech-
nology and material development, classroom management and communication,
questions and problems and solutions related to belief problems of young people,
education of values and some artistic activities.

The participants stated that in spite of some drawbacks, professional people were
assigned as trainers in the activities. In their answers to the question of who would
you like to take part as trainers in DPRCMK studies, they mostly stated that aca-
demicians should take part. Among the academicians, they gave the names of the
religious education scientists the most. The participating RCMK teachers stated that
the methods in the activities did not ensure teacher participation and were boring,
that they do not want to attend the seminars. Seminars are single-sided and the
methods based on the instructor’s narration were uninspiring. Hence they prefer to
join workshops that teacher participation is more efficient.

Teachers mostly demanded that the DPRCMK seminar work should continue in the
coming years, with appropriate subjects and speakers. The RCMK teachers stated
that if the seminar studies are to continue in the coming years, the unplanned man-
ner should be eliminated, the trainers should be selected from the people who are
experts in the field with the necessary teaching experience and are aware of the
problems of the field, and the trainings should include practical information ap-
plicable in the learning and teaching environment.

Despite some setbacks related to time, duration, subjects, trainers and training
methods of the in-service training activities conducted within the context of the de-
velopment program for RCMK teachers, it was concluded that the majority of teach-
ers favor the continuation of these trainings on condition that they are improved.
The following suggestions can be made according to the results of the survey:

1- Seminars should be organized at the beginning and at the end of the year, as well as
on some weekends. This way, seminars could be more effective and to eliminate some
of the drawbacks arising from the fact that the seminars were held during the week.
2- The duration of the activity can be adjusted according to the feedback received
from the teachers,

3- Central locations that teachers can easily reach can be chosen as the venue for the
seminar. Also, various activities and workshops may be chosen to ensure the active
participation of teachers.

4- The opinions of teachers and school administrators may also be used in choosing
the subject in order to increase the interest of teachers.

5- The Ministry of National Education and higher education institutions may work
in cooperation effectively in assigning qualified trainers. A variety of trainings may
be conducted to develop the competencies of teachers and education managers to
be assigned in seminar studies.

6- Theme-based workshops may be organized to ensure the active participation of
teachers.

7- Commissions made of education managers, teachers and academicians may be
initiated in order to follow the planning and execution of the seminars. The studies
may be compiled in a booklet and sent to schools at the end of the year. Those who
take active roles in seminars may be rewarded in proper ways. Also, conducting
seminars through distance education can contribute to the solution of the problem
of space, transportation and qualified educators.

Keywords: Religious Education, Religious Culture and Moral Knowledge Teacher,
In-service Education, Professional Development, The Religious Culture and Moral
Knowledge Teaching Development Program (DPRCMK)
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GiRis
gretmen yetistiren kurumlarda hizmet 6ncesi egitimini tamamla-
yarak goreve baslayan 6gretmenlerin, hizmet siireleri boyunca da
cagin gereklerine uygun olarak kendilerini gelistirmeleri gerekti-

gi ve bu gelisimin nasil saglanacagi hususu, siirekli tartisilan konulardandir.

Ogretmenlerin, kendi ihtiyaglarina uygun olarak kisisel gelisim ¢abalarinin

yani sira Milli Egitim Bakanligi (MEB) da 6gretmenlerin hizmet i¢i egitim

yoluyla gelisimlerine siirekli katki saglamaktadir. MEB, biiyiik cogunlugu 6¢-

retmen olmak iizere bir milyonu agkin personel istthdam eden bir kurum ol-

dugu icin teskilat yapisinda, temel gorevi 6gretmenlerin mesleki gelisimleri

olan Ogretmen Yetistirme ve Egitimi Genel Miidiirliigiine yer vermistir. Il-

gili genel mudiirligiin gorevleri; Bakanliga bagl kurumlarda ¢alisan egitim-

cilere meslek 6ncesi ve meslek ici egitim, seminer, sempozyum, konferans ve
benzeri etkinlikler diizenlemek * olarak ifade edilmektedir.

Ogretmen yeterlikleri konusunda ¢alismalar yapan MEB, bu konuda-
ki en son giincellemesini 2017 yilinda yapmis ve yayinlamistir.’ Bakanlik,
belirlenen yeterlikler dogrultusunda 6gretmen gelisimini saglamak i¢in de
hizmet i¢i egitim faaliyetlerine siirekli olarak devam etmektedir. Yilin on
iki ay1 devam eden bu hizmet i¢i egitim faaliyetleri, mahalli olarak illerde
yapilmakla beraber daha ¢ok MEB’in hizmetigi egitim enstitiilerinde, 6g-
retmenlerin izinde olduklar1 yaz aylarinda yogunlagsmaktadir. Son zaman-
larda MEB uzaktan egitim yoluyla da 6gretmen gelisimine yonelik egitim
faaliyetleri diizenlemektedir. Hizmet i¢i egitim faaliyetlerinin 6gretmenle-
rin, 6gretim siirecindeki konularda gelisimlerini saglamada etkileri oldugu
gibi, hayat boyu egitime muhtag olduklar1 ve bu egitimin onlarin 6gret-
menlik meslegi boyunca devam etmesi gerektigi bilincinin olusturulmasin-
da da 6nemli etkileri vardir.*

Hizmet igi egitim, isyerlerinde ¢alisan bireylere, “gorevleri ile ilgili gerekli
bilgi, beceri ve uyumlarini saglamak iizere yapilan egitimdir” * diye tanim-
lanmaktadir. Bu genel tanim 6gretmenler i¢in ozellestirilerek, “6gretmenle-
rin profesyonel olarak gelismeleri ve okullarda verdikleri egitimin kalitesini
artirmalari i¢in gordiikleri egitim ve 6gretim.” © olarak tanimlanmaktadir.

Goreve basladiktan sonra 6gretmenlerin hizmet igi egitimle gelistiril-

2 http://oygm.meb.gov.tr/www/gorevlerimiz/icerik/629 (13.10.2020 tarihinde ulagild1.)

http://oygm.meb.gov.tr/www/ogretmenlik-meslegi-genel-yeterlikleri/icerik/486 (13.10.2020 tari-
hinde ulagildi.)

+ Ahmet Saban, “Hizmet I¢i Egitimde Yeni Yaklagimlar”, Milli Egitim Dergisi 145 (2000), 1.

Haydar Taymaz, Hizmet I¢i Egitim (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 1992), 3.

Muhammet $evki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami (Is-
tanbul: Degerler Egitim Merkezi, 2016), 415.

965



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | sAVI: 2

melerinin gerekliligi; goreve, toplumun degisen sosyal, kiiltiirel ekonomik
yapisina, bilim ve teknolojideki gelismelere uyumunu saglamak olarak
agiklanmaktadir 7. Tiirkiye sartlarinda, din gibi hassas bir olguyu 6gretim
konusu yapan ve biitiin iyilestirme ¢abalarina ragmen, hizmet 6ncesi egiti-
minde halen bazi sorunlar yaganan DKAB 6gretmenlerinin hizmet igi egi-
timi ise ayr1 bir 6nem tagimaktadir.?

Ogretmenlere yonelik farkli mesleki gelisim modellerinden s6z edilmek-
tedir °. Ancak iilkemizde 6gretmenlerin mesleki gelisim etkinlikleri daha ¢ok
kurs ve seminerler seklinde yapilmaktadir. Bu baglamda MEB Din Ogretimi
Genel Miidiirliigii de hem “MEB 2023 Egitim Vizyonu” hem de Ogretmen
Yetistirme ve Egitimi Genel Miidiirliigiince hazirlanan “Ogretmen Meslegi
Genel Yeterlikleri” ¢ergevesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 68-
retmenlerinin, mesleki bilgi, beceri, tutum ve deger alanindaki gelisimlerine
katk saglamak amaciyla, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim
Programini (DOGEP) hazirlayarak, 27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-
E.17685864 sayili yazistyla uygulamaya konuldugunu duyurmustur. Ilgi ya-
zilarda temel egitim, ortadgretim, mesleki egitim kurumlarinda gérev yapan
DKAB 6gretmenlerine yonelik olarak, belirtilen konularda faaliyetler yapil-
masinin planlandigr belirtilmistir. Bu baglamda yapilacak faaliyetlerde Ba-
kanlhigin (MEB) il ve ilgelerde gorevli personeli ile tiniversitelerin akademik
personelinden yararlanilabilecegi ifade edilmistir. Bir yil sonra da uygulama-
dan alinan doniitlere gore programin uygulama esaslari giincellenmistir (Bk.
26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1l1 yazi)

MEB Din Ogretimi Genel Midiirliigiiniin yukarida belirtilen yazi-
larinda agiklanan DOGEDP, bir egitim programinin égeleri ° baglaminda
incelendiginde; egitim programinin amaglari, seminer konulari, seminer
yontemleri ve seminerlerin degerlendirilmesinden ana hatlar ile s6z edil-
digi goriilmektedir. Program amaglari, DKAB 6gretmenlerinin; alan bilgi-
lerini giincellemeleri, 6gretim programina hékim olmalarinin saglanmasi,
egitim-Ogretim siireglerinin planlanmasi, uygulanmasi, degerlendirilmesi
ve 0gretmenlerin genel kiiltiirlerine katk: saglayacak bazi konularda bilgi-
lenmeleri olarak ifade edilmistir."! Programda ele alinacak konular, program
amaglarryla uyumlu konular olarak belirlenmistir. Konularin 6gretmenlere

7 Taymaz, Hizmet I¢i Egitim, 7.

Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami, 418.

° Nilay T Biimen vd., “Tiirkiye Baglaminda Ogretmenlerin Mesleki Gelisimi: Sorunlar ve Oneriler”,
Milli Egitim Dergisi 194 (2012), 34-35; Saban, “Hizmet I¢i Egitimde Yeni Yaklagimlar”, 2-5.

1 Ozcan Demirel, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Pegem Akademi, 2014), 95.

I MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Prog-
ram1’ konulu yazis1 (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogreti-
mi Genel Midiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Programi’ konulu yazist
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.

3

966



DKAB OGRETMEN GELISiMi PROGRAMI HAKKINDA DKAB OGRETMENLERININ GORUSLERI

nasil verilebilecegi ile ilgili yontem ve teknik onerilerinde bulunulmustur
12, Ayrica verilen egitimin degerlendirmesi igin anket, gézlem, goriisme vb.
yollara bagvurulmast istenilmistir."

1. ARASTIRMANIN AMACI

DKAB Ogretmenlerin aldiklar1 hizmet igi egitim uygulamalar1 ve bu
konuda yasanan sorunlar bazi arastirmalara konu edilmistir . Bununla
birlikte MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan hazirlanarak, ilgi
yazi ile egitim programi ortaya konularak, il/ilce milli egitim miidiirliikleri
ve okullara gonderilen DOGEP’in uygulamasinin nasil yapildigi, verimli-
ligi ve uygulamada yasanan sorunlarin neler oldugunu ele alan bir arastir-
maya ulagilamamgtir. Bu aragtirma, MEB Din Ogretimi Genel Miidiirlagi
tarafindan uygulamaya konulan “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen
Gelisim Programinin (DOGEP) uygulamasi hakkinda DKAB $gretmenle-
rinin gorislerini belirlemeyi amaglamaktadir.

Bu baglamda asagidaki arastirma sorularina cevap aranmigtir:

1- DKAB 6gretmenlerinin (DOGEP) faaliyetlerinin zamani ve siiresi
ilgili goriisleri nelerdir?

2- DKAB 6gretmenlerinin (DOGEP) faaliyetlerinin yapildigi mekanlar-
la ilgili goriisleri nelerdir?

3- DKAB 6gretmenlerinin (DOGEP) faaliyetlerinde ele alinan konular-
la ilgili goriisleri nelerdir?

4- DKAB 6gretmenlerinin (DOGEP) faaliyetlerinde gorevli egiticilerle
ilgili goriisleri nelerdir?

5- DKAB 6gretmenlerinin (DOGEP) faaliyetlerinde kullanilan yontem
ve tekniklerle ilgili goriisleri nelerdir?

6- DKAB o6gretmenlerinin (DOGEP) faaliyetlerinin devam etmesi ile
ilgili goriisleri nelerdir?

7- DKAB 6gretmenlerinin (DOGEP) faaliyetleri hakkindaki goriisleri

12 MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Prog-
ramr’ konulu yazisi (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogreti-
mi Genel Midirligiiniin ‘Din Kultirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Program1’ konulu yazis
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.

* MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Ge11§1m Prog-
ramr’ konulu yazis1 (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogretl-
mi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Programr’ konulu yazist
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.

4 Bk. Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdams; Ayhan Oz, Milli
Egitim Bakanlig: Biinyesinde Diizenlenen Hizmet I¢i Egitimlerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menlerinin Mesleki Gelisimine Katkist (Istanbul Ili Ornegi) (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamus Doktora Tezi, 2012); Mahmut Zengin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Egitim Ogretim Yeterlik Algilarr”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
XV/1-28 (2013), 1-28.
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cinsiyet, kidem, gorev yaptiklari okul tiirii ve gorev yaptiklari cografi bolge-
ye gore farklilagsmakta midir?

2. ARASTIRMANIN ONEMiI

Bu aragtirmada, MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan, DO-
GEP baglaminda yapilan hizmet i¢i egitim uygulamalarinin 6gretmenle-
rin goriislerine gore degerlendirilmesi yapilmistir. Dolayisiyla arastirma
sonuglarinin hem ilgili birimlere hizmet i¢i egitim uygulamasi konusunda
doniit saglayarak, eksiklerin giderilmesine katki saglayacagi hem de aras-
tirmada dile getirilen 6gretmen goriislerinin daha sonra yapilacak hizmet
ici egitim programlar igin ihtiya¢ analizi olarak degerlendirilecegi ve Ila-
hiyat/Islami ilimler fakiilteleri 6gretim programlarinin diizenlenmesinde
veri olusturacagi ongoriilmektedir.

3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu aragtirma, DKAB 6gretmenlerinin DOGEP baglaminda yapilan hiz-
met ici egitim ¢aligmalarinin uygulamasina iliskin gériislerini, uygulanan
bir 6l¢gme aracindan (anket) elde edilen bilgilere dayali olarak belirlemeye
calisan, tarama modelinde " bir ¢aliymadir. “Tarama modeli, gegmiste ya
da halen var olan bir durumu var oldugu sekliyle betimlemeyi amaglayan
bir modeldir” *°. Arastirmada, karma yontem olarak adlandirilan, nicel ve
nitel veri toplama teknikleri birlikte kullanilmigstir. Katilimcilardan kapali
uclu anket sorulariyla toplanan nicel veriler, agik uglu sorulardan elde edi-
len nitel verilerle agikliga kavusturulup, detaylandirilmaya ve veriler daha
anlamli hale getirilmeye ¢alisiimigtir.

3.2. Calisma Grubu ve Katilimcilar

Veriler, programin ilk uygulandig1 6gretim yili sonunda, 2019 yili ma-
y1s ayinda toplanmigtir. Aragtirmaya Tiirkiyenin farkl illerindeki degisik
okul tiirlerinde gorev yapan 450 DKAB 6gretmeni katilmistir. Orneklem
seciminde, her unsurun esit segilme ihtimali olan segkisiz 6rnekleme tiirii
17 tercih edilmistir.

Din Ogretimi Genel Miidiirligiinden alinan bilgiye gore Tiirkiye gene-
linde resmi ilkokul, ortaokul ve liselerde 43.133 DKAB &6gretmeni gorev

!5 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Tekigik Matbasi, 1994), 77.

16 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 77.

17 7ehra Keser Ozmantar, “Ornekleme Yontemleri ve Orneklem Siireci’, Egitim Yonetiminde Arastirma
(Ankara: Pegem Akademi, 2018), 91.
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yapmaktadir. Dolayisiyla bu evrenden alinan 450 kisilik 6gretmen grubu,
evreni temsil edecek biiyiikliiktedir '*. Arastirmaya katilan 6gretmenlerin

kisisel 6zellikleri Tablo 1de gosterilmistir.

Tablo 1. Aragtirma Grubunun Kisisel Ozellikleri

Ozellik Grup f %
ilkokul 26 5,8
Okul Tiirii Ortaokul 288 64,0
Lise ve dengi okul 136 30,2
i¢ Anadolu Bélgesi 136 30,2
Akdeniz Bolgesi 42 9,3
Ege Bolgesi 70 15,6
Gorev Yapilan Bolge Marmara Bolgesi 34 7,6
Karadeniz Bolgesi 26 5,8
Dogu Anadolu Bolgesi 28 6,2
Glineydogu Anadolu Bolgesi 114 25,3
Kadin 240 53,3
Cinsiyet
Erkek 210 46,7
0-5yil 218 48,4
6-10 y1l 90 20,0
Mesleki Kidem 11-15 y1l 64 14,2
16-20 y1l 20 4,4
21 yil ve yukarisi 58 12,9
Toplam 450 100,0

Arastirmaya katilan DKAB 6gretmenlerinin %5,8’i, ilkokullarda gorev
yapmaktadir. {lkokullarin sadece 4. siniflarinda DKAB dersleri okutuldu-
gu icin katilimei sayist diisiik kalmistir. Katilimeilarin gogunlugu (%64,0)
ortaokullarda gérev yapanlardan, %30,2’si ise lise ve dengi okullarda gérev
yapanlardan olusmaktadir. Katilimcilarin %53,3’t kadin, %46,7’si ise erkek
DKAB 6gretmenidir. Katilimcilarin yarrya yakini 0-5 yil kideme sahip 6g-
retmenlerden olugmustur. Diger bolgelerden katilimci oranlar: birbirine

1% Sevgi Yildiz, “Sosyal Bilimlerde Ornekleme Sorunu: Nicel ve Nitel Paradigmalardan Ornekleme Ku-

ramina Biitiinctil Bir Bakig”, Kesit Akademi Dergisi 3/11 (2017), 442.
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yakin iken I¢ Anadolu Bélgesi ve Giineydogu Anadolu Bolgesi katilimcila-
rinin digerlerinden fazla oldugu goriilmektedir.

3.3. Veri Toplama Araci

Arastirma verileri aragtirmaci tarafindan hazirlanan, kapali ve agik uglu
sorulardan olugan anket yoluyla toplanmistir. Anket formu iki boliimden
olusmaktadir. Anketin ilk boliimiinde, katilimcilarin kisisel bilgilerine yer
verilmistir. Ikinci béliimde ise 6gretmenlerin hizmet ici egitim uygulama-
larina iliskin goriislerini belirlemeyi amaglayan maddeler yer almistir. Aras-
tirmada DOGEP baglamindaki hizmet igi egitim uygulamasi konusundaki
6gretmen goriiglerinin tespit edilmesi planlandig i¢in, bu baglamda yapilan
hizmet igi egitim faaliyetlerine daha 6nce de katilmis olan 5 6gretmenle, bir
hizmetigi egitim faaliyeti 6ncesi ve sonrasinda, verilen egitimleri nasil de-
gerlendirdikleri ve yasanan sorunlarin neler oldugu konusunda odak grup
goriismesi yapilmistir. Bu gériismede tutulan notlarin analiz edilmesi sonu-
cunda; egitimin yapildig1 zaman, egitim siiresi, egitim mekanyi, egiticiler, egi-
timde uygulanan yontemler ve egitim konulariyla ilgili sorunlar oldugu tespit
edilmistir. Dolayisiyla bu 6n goriismede 5 6gretmen tarafindan dile getirilen
sorunlarin diger 6gretmenler tarafindan nasil algilandigini tespite yonelik 10
maddelik anket formu olugturulmustur. Bu 10 maddeden 7 tanesi kapali uglu
sorulardan, 3 madde ise agik uglu sorulardan olusmustur. Ayrica kapali uglu
soru maddelerinin sonuna “diger” secenegi de konularak, soru maddesine
iliskin bagka goriis belirtmek isteyenlere firsat verilmistir. Hazirlanan soru-
lar 6n uygulama amaciyla, kolay ulasilabilen 10 6gretmene gonderilerek ce-
vaplamalari ve sorularla ilgili goriis ve Onerileri istenmistir. Gelen doniitlere
gore bazi ifadelerde diizeltmeler yapilarak anket formu olusturulmustur. On
uygulama sonras! uzman goriisiine bagvurulmus, anket sorular1 bir 6gretim
tiyesi ile degerlendirilerek uygulamaya hazir hale getirilmistir.

3.4. Verilerin Coziimlenmesi

Ogretmenlerin, hizmet igi egitim faaliyetlerinin uygulamasina yénelik
verdikleri cevaplarin yiizde, frekans ve diger test analizleri SPSS 25.0 paket
programi yardimiyla hesaplanmistir. DKAB 6gretmenlerinin cevaplarinda;
gorev yapilan okul tiirii, cinsiyet, mesleki kidem ve gérev yapilan cografi
bolge gibi degiskenlere gore, anlamli iliskilerin olup olmadigini belirlemek
amaciyla, veriler birbirinden bagimsiz, degiskenler de nitel degisken oldu-
gu icin nonparametrik testlerden olan ki-kare test analizleri yapilmistir *°.

¥ Abdullah Can, SPSS ile Bilimsel Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi (Ankara: Pegem Akademi
Yayincilik, 2019), 345-346.
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Degiskenler arasi iliskilerle ilgili yapilacak analiz ve degerlendirmelere esas
kabul edilecek anlamlilik diizeyi 0,05 olarak belirlenmistir.

Ayrica anketteki kapali uglu sorularin diger secenegine ve agik uglu so-
rulara verilen cevaplar betimsel analiz *° yoluyla, arastirma sorularindaki
temalara uygun olarak analiz edilmistir. Anket sorularinin cevaplari tablo-
lagtirilarak nicel veriler yorumlanmistir. Anketteki agik uglu {i¢ soruya ve
kapali uglu sorularin diger secenegine verilen cevaplarla; kapali birakilan
bazi hususlar agikliga kavusturulmaya ve veriler daha anlamli hale getiril-
meye calisilmigtir.

Katilimci 6gretmenlere katilimer sayis1 kadar, O1, 02,...0450, seklinde
kodlar verilmistir. Ogretmenlerin kod numaralarinin devaminda, katilim-
cinin gorev yaptigt okul tiirii, gorev yaptig il, cinsiyeti ve mesleki kidemi
gibi bilgiler, asagidaki érnekteki gibi parantez iginde yer almigtir. Ornek:
(067: Ortaokul-Kayseri- Kadin- 6-10 y1l.)

Aragtirmanin gecerligi agisindan énemli oldugu i¢in 6gretmenlerin agik
uclu sorulara verdikleri cevaplar, hi¢bir degisiklige gidilmeden, aynen alin-
tilar seklinde ilgili boliimde verilmistir.*! Katilimer cevaplar italik olarak
yazilmis ve ifade sonlarinda, katilimcinin kod numarasi, gorev yaptig1 okul
tiirdi, gorev yaptigl il, cinsiyeti ve kidemi gibi kisisel 6zellikleri parantez i¢in-
de belirtilerek aragtirmanin dis giivenirligi * saglanmaya galisilmustir. Ayrica
arastirmanin i¢ giivenirligini teyit amaciyla, konu hakkinda yapilmis baska
aragtirma sonuglarina yer verilerek, karsilagtirmalar yapilmistir.”

4. BULGU VE YORUMLAR

4.1. Ogretmenlerin Seminer Galismalarinin Zamani ile ilgili
Gorusleri

MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan génderilen yazi-
da, hizmet ici egitim caligmalarinin, 6gretmenlerin katilim oranlar1 ve
imkanlar1 dikkate alinarak uygun zaman araliginda gerceklestirilmesi ge-
rektigi belirtilmistir.** Faaliyetlerin zamani hakkindaki 6gretmen gorisleri
asagida verilmistir.

# Hasan $imsek - Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayinci-
lik, 2013), 256.

2l Simgek - Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 291.

2 Simsek - Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 295.

» Simsek - Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 297.

2 MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Prog-
ram1’ konulu yazis1 (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogreti-
mi Genel Midiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Programi’ konulu yazist
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.
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Tablo 2. DOGEP Seminer Caligmalarinin Zamani Hakkindaki
Ogretmen Gériisleri

f %
Hafta ici olmasi uygun oldu. 142 31,6
Mesleki calismalar déneminde olsa daha iyi olurdu. 270 60,0
Hafta sonlar1 olsa daha iyi olurdu. 20 4,4
Diger 18 4,0
Toplam 450 100,0

Tablo 2'deki verilere gore 6gretmenlerin yaklasik tigte biri (%31,6), hafta
i¢i yapilan faaliyetlerin yapilma zamanini uygun bulduklarini belirtmisler-
dir. Ogretmenlerin gogunlugu ise (%60,0) ise sene basinda, sene sonunda
ve donem i¢inde yapilan mesleki ¢aligmalar doneminde yapilmasinin daha
uygun olacagini belirtmistir. Cok az bir kismi (%4,4) ise, hafta sonlarinda
yapilmasinin uygun olacagini belirtmistir.

MEB tarafindan yapilan bir arastirmada “Hizmet ici egitim faaliyetle-
rinin seminer doneminde yapilmasini tercih ederim” goriisiine 6gretmen-
ler “Cok” diizeyinde katildiklarini belirtmistir.® Ayrica Sahin ve Tiirkoglu
* tarafindan yapilan bir arastirmada da, sinif 6gretmenlerinin ¢ogunlugu
hizmet i¢i egitim caligmalarinin mesleki ¢aligmalar déoneminde verilmesi-
nin uygun olacagini belirtmislerdir. Dolayisiyla yukaridaki her iki arastir-
ma sonucu da bu arastirma sonuglarina benzerlik gostermektedir

DOGEP seminer ¢aligmalarinin yapilma zamani konusunda $gretmen
gorislerindeki farklilasma durumunu belirlemek icin yapilan ki-kare tes-
ti sonucu; dgretmenlerin gorev yaptiklar: okul tiirlerine gore [x*,=10,936,
p=0,09, p>0,05] ve cinsiyetlerine gore [x*,=1,772, p=0,62, p>0,05] istatis-
tiksel olarak anlamli ¢ikmamustir. Bu soruda 6gretmenlerin gorev yaptiklari
cografi bolgelere gore, goriislerindeki farklilasma durumu ise istatistiksel ola-
rak anlamli ¢tkmigtir [X2(3)=58,699, p=0,00, p<0,05]. Buna gore, ¢aligmalarin
hafta icinde olmasi gerektigi konusunda Dogu Anadolu ve Giineydogu Ana-
dolu bolgesindeki illerde gorev yapan DKAB 6gretmenleri, diger bolgelerde-
ki illerde gorev yapan 6gretmenlere gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir.
Ayrica bu sorudaki 6gretmen goriislerinin, mesleki kidemlerine gore farkli-

» Deniz Yayla - Mustafa Sayin, “Milli Egitim Bakanlig: Hizmetigi Egitim Faaliyetlerinin Degerlendiril-
mesi’, Meb Earged, 50.

2% Umran $ahin - Adil Tiirkoglu, “Sinif Ogretmenlerine Yonelik Hizmet I¢i Egitim Model Onerisi’,
Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/37 (2017), 94.
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lagsma durumu da istatistiksel olarak anlamli cikmisgtir [X2(3)=49,912, p=0,00,
p<0,05]. Bu veriye gore seminer ¢aligmalarinin hafta i¢i olmasinin uygun
oldugu goriisiine 6-10 yil kideme sahip DKAB 6gretmenleri, diger kideme
sahip 6gretmenlere gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir.

“Hafta i¢i olmasinin size gore olumsuz yonii oldu mu?” seklindeki agik uglu
soruya verilen 6gretmen cevaplarina bakildiginda bu konuda bazi sorunlar ya-
sandig1 anlagiimaktadir. Bazi 6gretmenler okulda ders isledikten sonra seminer
programina katilmanin verimli olmadigini séyle dile getirmislerdir:

“Evet, ¢iinkii okul cikis saatlerine denk geldigi icin dogal olarak ¢ok yor-
gundum. Ben verim alamadigimi diisiiniiyorum.” (O15: Ilkokul- Kilis- Ka-
din- 0-5 yil.)

“Dersten sonra olmasi verimi diisiiriiyor” (O42: Ilkokul- Konya- Erkek-
0-5y1l.)

“Sabah derse girip 6¢leden sonra da toplantiya katilmak yorucu olabili-
yor.” (053: Ilkokul- Kiitahya- Kadin- 11-15 yil.)

“Okuldan ¢ikip seminere gitmek sadece zaman israfi oluyor maalesef yor-
gun beyinler yeni seylere kapal.” (069: Lise- Agri- Kadin- 6-10 y1l.)

“Verimsiz olmasina sebep oldu, okul sonrasi enerji bitimi, seminere karsi
ilgi ve istegi etkiledi.” (O163: Ortaokul- Erzincan- Kadin- 0-5 yil.)

“Aylik yapilmasi yararli ancak ¢alismanin yapildigi saatler ¢ok verimsiz. 8
saat dersin sonrasinda enerjimiz diisiik oluyor.” (0207: Lise- Kahramanma-
ras- Kadin- 11-15 y1l.)

Bazi 6gretmenlerin hafta icinde seminer programina katilmanin dersle-
rinde aksamalara yol agtig1 ile ilgili goriisleri de asagida verilmistir:

“Evet her ay ozellikle persembe giinii ayni sinifuma denk gelmesi 6grencile-
rimi birakip gitmek ve sonugta verilen egitimin igeriginin bombos olmasi kul
hakk: diye diisiiniiyorum.” (0176: Ilkokul- Konya- Kadin- 6-10 yil.)

“Okuldaki ders programi ciddi sekilde aksadi” (O48: Ortaokul- Ankara-
Kadin- 0-5 y1l.)

“Ders bos gecmesi / konu yetismese sikint1 yasanmasi.” (045: Ortaokul-
Kiitahya- Erkek- 0-5 yil.)

Bazi 6gretmenler okulda ders isledikten sonra seminer programina ka-
tilmanin ulagim sorunlarina yol agtigini soyle 6rneklendirmislerdir:

“Ulasim sikintist oldu. Kéyden merkeze arac olmuyor maalesef” (O2: Or-
taokul- Van- Kadin- 0-5 y1l.)

“Hep aym giine (Carsamba) denk getirildigi icin ayni siniflarda konu ola-
rak geride kaldik, dersten cikip yetismekte zorlandik.” (O13: Lise-
Gaziantep- Kadin- 0-5 y1l.)

“Koy okulunda gorev yapan dgretmenler icin ¢cok zor oldu. Istenilen tarih-
te servis olmadigi icin genelde derslerden feragat edilmek zorunda kalindi.”
(O25: Ortaokul-Antalya-Kadin-6-10 yil.)
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Baz1 6gretmenler idarecilerden izin alma konusunda ve dersi bos gegen s1-
niflardaki disiplin sorunlar1 hakkindaki goriislerini soyle dile getirmislerdir:

“Okulumuz sabahgi-oglenci, ders saatlerine gelen seminer programlarina
katilim zor oldu. Gérevli-izinli olma konusunda idare sorun cikariyor” (O50:
Ortaokul- Ankara- Kadin- 11-15 yil.)

“Sadece seminer siiresi idari izin olmasi, ulasim agisindan sikint: oldu.
(O67: Ortaokul-Kayseri- Kadin- 6-10 yil.)

“Ozellikle idareciler gondermek istemedi. Okuldan bir 6gretmene (DKAB)
izin verdiler.” (O75: Ortaokul- Kayseri- Erkek- 11-15 yil.)

“Okullarda dersler aksad, idareciler 3-4 6gretmen eksik oldugunda so-
runlar yasandi.” (O 149: Ortaokul- Hatay- Erkek- 21 ve yukarist.)

“Izin_sorunu oldu, bazi subelerimizde seminer haftalarmda geri kaldik.
Tiim ilcede seminer giinii DKAB ve diger dersler bos gecti bazi okullarda olum-
suz durumlar (dersler bos gectigi icin bazi 6grenciler disiplinsiz hareketlerde
bulundular) sz konusu oldu.” (0154: Ortaokul- Mardin- Erkek- 0-5 y1l.)

Baz1 6gretmenlerin seminer programina hafta i¢inde katilmanin 6zel ha-
yatlarina olumsuz yansimalari oldugu ile ilgili ifadelerinden bazilar1 s6yledir:

“Esim de ¢alistig1 igin ¢ocuklarin nereye birakilacagi konusunda sikint:
yasadik.” (0105: Imam Hatip Ortaokulu- Kayseri- Erkek- 6-10 yil.)

“Cocuklarimin bakimini ders saatlerine gore ayarladigim icin ¢cocuklarim
sorun oluyor” (O: 109- Imam Hatip Ortaokulu - Ankara- Kadin- 0-5 y1l.)

“Sabahg¢iyim. Sabah ders sonrasi seminer bir bebegim var ¢ok zor oldu.
(0206: Ortaokul- Izmir- Kadin- 11-15 yil.)

Ogretmen ifadelerinden DOGEP baglamindaki seminer caligmalari-
nin hafta i¢i mesai zamani yapildig1 anlagilmaktadir. Calismalarin hafta
i¢i mesai zamanlarinda yapilmasinin; seminer ¢alismalarinda verimsizlik,
okuldaki derslerde aksamalar, idarecilerden izin alamama, dersi bos gecen
siniflardaki disiplin olaylari, ulasim zorlugu ve esleri ¢alisan 6gretmenlerde
cocuklarinin bakimu ile ilgili giigliikler gibi sorunlara yol agtig1 6gretmenler
tarafindan ifade edilmektedir. Ogretmenlerin, okullarindaki gorevlerinin
bitiminde hem zihnen hem de bedenen yorgun olarak, iistelik ulasim gii¢-
lagii cekerek bu faaliyetlere katilmalar: hem isteksizlik olusturabilir hem de
faaliyetlerden istenen sonucun alinmasini engelleyebilir.

»

»

4.2. Ogretmenlerin Seminer Galismalarinin Siiresi Hakkindaki
Gorusleri

MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan gonderilen yazida
DOGEP ¢aligmalarinin siireleri hakkinda bir agiklamaya yer verilmemistir.
Ogretmen ifadelerinden farkli siirelerde yapildig1 anlagilmaktadir. Etkinlik
siirelerinin ne kadar olmasi gerektigi konusundaki 6gretmen goriisleri asa-
gida verilmistir.
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Tablo 3. DOGEP Seminer Calismalarinin Siiresi Hakkinda Ogretmen Goriisleri

f %
40 dakika olmalidir 166 36,9
1 saat olmalidir. 218 48,4
Diger 66 14,7
Toplam 450 100,0

Tablo 3’te 6gretmenlerin yarrya yakini (%48,4), etkinlik siiresinin bir
saat olmasinin uygun olacagny, tigte birinden fazlasi (%36,9) ise 40 dakika
olmas gerektigini belirtmislerdir.

DOGEP seminer ¢aligmalarinin siireleri konusunda 6gretmen goriiglerin-
deki farklilagma durumunu belirlemek i¢in yapilan ki-kare testi sonucu; 6gret-
menlerin gorev yaptiklar: okul tiirlerine [X2<2):6’172’ p=0,18, p>0,05], cinsiyet-
lerine [X’ ,=4,265, p=0,11, p>0,05] ve mesleki kidemlerine gore [x*,=10,453,
p=0,23, p>0,05] istatistiksel olarak anlamli ¢ikmamuistir. Bununla birlikte, 6g-
retmen goriisleri gorev yaptiklari cografi bolge degiskenine gore, istatistiksel
olarak anlamh ¢ikmustir [x* (,=28,095, p=0,00, p<0,05]. Buna gore, calismalarin
bir saat olmasi gerektigi konusunda Dogu Anadolu bélgesindeki illerde gorev
yapan DKAB 6gretmenleri, diger bolgelerdeki illerde gorev yapan 6gretmenle-
re gore daha fazla olumlu goriis belirttigi goriilmektedir.

Acik uglu sorularin cevaplarinda 6gretmenler, DOGEP etkinliklerinin
stiresi ile ilgili farkli cevaplar vermislerdir. Bazi 6gretmenler etkinlik siire-
sinin igerige gore degisebilecegini soyle ifade etmislerdir:

“Farkl siirelerde yapild: fakat etkinligin icerigine gore zamanlama yapil-
mali” (024: Lise- Aydin- Erkek- 16-20 ve yukarisi.)

“Degisik stirelerde oldu. Kag saat oldugu 6nemli degil sadece icerigi kaliteli
olsun 10 saat olsun gelirim.” (030: Ortaokul- Konya- Kadin- 0-5 yil.)

“45 dakika ile bir saat arasinda oldu. Yapilan ¢calismaya gore degisir. Ama
en az bir 2 saat olmal verimlilik acisindan.” (O71: Lise- Istanbul - Kadin-
6-10 y1l.)

Baz1 6gretmenler etkinlik siiresinin, uygun zamanda yapilmasina gére
farkli stirelerde olabilecegini soyle dile getirmislerdir:

“Seminer donemlerinde giin boyu olabilir” (O74: Ortaokul- Kirikkale-
Erkek- 11-15 y1l.)

“Genelde bir saat siirdii. Calismalarin yapildigi saatlerde gorevli izinli sa-
yildigimizdan siirenin kisa tutulmamasi gerektigini diisiiniiyorum. Ciinkii bu
takdirde gorev yaptigimiz okula tekrar geri donmek cesitli ulasim zorluklarin-
dan dolay zorlayici olacaktir” (0166: Ortaokul- Izmir- Kadin- 0-5 yil.)

Bazi 6gretmenlerin etkinliklerin siirelerinin, etkinlik yontemiyle ilgili
olarak belirlenmesi gerektigi ile ilgili goriisleri asagida verilmistir:
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“Bir saate yakin oldu. Bence 2 saat ve atélye tarzinda farkindalik olustu-
racak etkinlikler olmali.” (0149: Ortaokul- Hatay- Erkek- 21 ve yukarist.)

“Etkinligin konusu ve cesidine gore siire degisebilir. Illa ki sabit bir siire
belirlenemez.” (0156: Ortaokul- Denizli- Erkek- 11-15 yil.)

Ogretmen ifadelerinden, seminer ¢aligmalarinin ortalama bir saat sii-
reyle gerceklestirildigi anlagilmaktadir. Etkinlik siirelerinin ne kadar olma-
s1 gerektigi konusunda ise 6gretmenler siirenin; etkinlik igerigine, yapilma
zamanina ve etkinlikte uygulanan yonteme gore farkli siirelerde yapilabile-
cegini ifade etmiglerdir. Seminerlerdeki etkinliklerin siireleri, 6gretmenle-
rin dikkat siireleri ile ilgilidir. Bu siirede zihinlerin canli tutulmasi, semi-
nerlerin 6gretmenlerin ilgi duydugu konulardan se¢ilmesi ve 6gretmenle-
rin de aktif katildig1 etkinlikler seklinde olmasiyla yakindan ilgilidir.

4.3. Ogretmenlerin Seminer Galismalarinin Yapildigi Mekanlar
ile ilgili Goriisleri

MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan génderilen yazida,
DOGEP ¢aligmalarinin “fiziki altyapisi ve sosyal imkénlar1 uygun goriilen
anadolu imam hatip liseleri veya imam hatip ortaokullarinin ev sahipli-
ginde gergeklestirilmesi” gerektigi ancak bunun disinda “uygun goriilen
kurum ve kuruluglarla ortaklasa farkli ortamlarda veya uzaktan egitim
imkénlarindan yararlanilarak da gerceklestirilebilecegi” ifade edilmigtir.”
Etkinliklerin yapildig1 mekanlarin 6zellikleri konusunda DKAB 6gretmen-
lerinin goriisleri asagida verilmistir.

Tablo 4. DOGEP Seminer Caligmalarinin Yapildigi Mekanlar Konusunda
Ogretmen Gériigleri

f %
Uygun mekanlarda yapildi. 316 70,2
Cok kalabalikt. 24 53
Is1, 151k ve ses sistemi uygun degildi. 76 16,9
Diger 24 7,6
Toplam 450 100,0

¥ MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Prog-
ram1’ konulu yazis1 (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogreti-
mi Genel Midiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Programi’ konulu yazist
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.
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Tablo 4’te dgretmenlerin gogunlugu (%70,2), DOGEP etkinliklerinin
yapildig1 mekanlarin uygun oldugunu belirtmistir. Ancak 6gretmenlerin
%15,9’u 151k, 151 ve ses siteminin uygun olmadigini, ¢ok az bir kismu ise
(%5,3), mekanlarin ¢ok kalabalik oldugunu belirtmistir. Kayik¢i ve Turan
tarafindan yapilan arastirmada 6gretmenler “Hizmet igi egitim mekanlar1
ders islemeye elverislidir” goriisiine bu arastirma sonucuna benzer sekilde
“yiiksek” diizeyde katildiklarini belirtmislerdir.

DOGEP seminer ¢aligmalarinin yapildigi mekanlar konusundaki go-
riglerinde 6gretmenlerin gorev yaptiklar: okul tiirlerine gore farklilagma
durumunu belirlemek i¢in yapilan ki-kare testi sonucu istatistiksel olarak
anlamli ¢ikmigtir [X2(3)=21,825, p=0,00, p<0,05]. Buna gore, seminer ¢alis-
malarinin yapildig1 mekanlar hakkinda, liselerde gérev yapan DKAB 6gret-
menleri, ilkokul ve ortaokullarda gorev yapan 6gretmenlere gore daha fazla
olumsuz goriis belirtmistir. Mekanlar konusunda 6gretmenlerin gérev yap-
tiklar1 cografi bolgeye gore goriislerindeki farklilagma istatistiksel olarak
anlamli cikmistir [XZ(S):45,866, p=0,00, p<0,05]. Buna gore, ¢aligmalarin
uygun mekanlarda yapildig1 konusunda Ege bolgesindeki illerde gorev ya-
pan DKAB 6gretmenleri, diger bolgelerdeki illerde gérev yapan 6gretmen-
lere gore daha fazla olumlu goriis belirttigi ortaya ¢ikmistir. Buradan hare-
ketle Ege bolgesindeki illerde seminer ¢aligmalarina uygun fiziki altyapinin
diger illerden daha iyi oldugu sdylenebilir. Ayrica planlamay1 yapan il/ilce
yoneticilerinin yer seciminde daha titiz davrandiklar: da diistiniilebilir.

Mekan konusundaki goriislerin 6gretmenlerin cinsiyetlerine gore
farklilagma durumu da istatistiksel olarak anlamli ¢ikmigtir [X2(3)=13,676,
p=0,00, p<0,05] ve ¢alismalarin uygun mekanlarda yapildig1 konusunda
erkek DKAB 6gretmenleri, kadin 6gretmenlere gore daha fazla olumlu gé-
riis belirtmistir. Ayrica bu konudaki goriislerin 6gretmenlerin mesleki ki-
demlerine gore farklilasma durumunu belirlemek i¢in yapilan ki-kare testi
sonucu da yine istatistiksel olarak anlaml ¢ikmistir [X2(3)=44,735, p=0,00,
p<0,05]. Bu veriye gore, ¢calismalarin uygun mekanlarda yapildig1 konu-
sunda, 11-15 yil kideme sahip DKAB 6gretmenleri, diger kidemlere sahip
ogretmenlere gore daha fazla olumlu goriiste olduklar: ortaya gikmustir.

Agik uglu sorularin cevaplarinda égretmenler, DOGEP etkinliklerinin
mekanlari ile ilgili yaganan sorunlari farkl sekillerde gerek¢elendirmisler-
dir. Etkinliklerin yapildig1 mekanlarin 6zellikleri konusunda DKAB 6gret-
menlerinin goriisleri agagida verilmistir.

“Dar mekanlarda yapiliyor” (0:159- Ortaokul- Izmir- Kadin- 0-5 yil.)

% Kemal Kayike1 - Umran Turan, “Ogretmenlerin Milli Egitim Bakanlig Tarafindan Hazirlanan Hiz-
met I¢i Egitim Caligmalarina Iligkin Gérusleri”, Cagdas Yonetim Bilimleri Dergisi 4/2 (2017), 6.
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“Okullar merkeze uzak zor bulanabilecek yerlerde idi. [lk seminerler kala-
baliktr ama son iki seminerde katilim ¢ok az oldugundan salon yeterli geldi.”
(0176: Ilkokul- Konya- Kadin- 6-10 yil.)

Bir 6gretmen de katilimci sayisina gore mekanin ¢ok genis oldugunu
soyle ifade etmistir:

“Tam olarak uygun bir yer degildi kisi sayist az, salon cok biiyiik.” (O31:
Ortaokul- Denizli- Kadin- 0-5 y1l.)

Bir 6gretmen ise genis mekanlarda kalabalik gruplara verilen egitim
yonteminin verimli olmadigini soyle dile getirmistir:

“Cok biiyiik salonlarda, ¢ok kalabalik gruplara seminer yapmak ¢ok ve-
rimli olmuyor” (O 111: Lise- Kayseri- Erkek- 21 ve yukaris.)

Bazi 6gretmenler de okullarindan seminer yapilacak mekanlara ulagim
glicliiklerinin goyle ifade etmistir:

“Merkezi bir okul secilmeliydi.” (O61: Ilkokul- Ankara- Kadin- 6-10 yil.)

“Tek vasita ile ulasilabilecek, merkezi yerlerde yapilmal.” (O88: Lise- An-
kara- Erkek- 21 ve yukarisi.)

“Merkezde yer alan salonlarin segilmesi ulasimi kolaylastiracaktir” (099:
Lise- Tokat- Kadin- 0-5 y1l.)

Ogretmen ifadeleri incelendiginde mekanlarin bazen dar oldugu ve ka-
tilimcilarin gok kalabalik oldugu, bazen ise ¢ok genis mekanlarda ¢ok az
kisi oldugu goriistiniin dile getirildigi goriilmektedir. Baz1 6gretmen ifade-
lerinden seminer yapilacak mekanlara ulasim giigliigiinii yasandig1 anlasil-
maktadir. Bir 6gretmen ise biiyiik salonlarda kalabalik gruplarla seminer
yapmanin verimli olmadigini ifade etmistir. Ogretim faaliyetlerinde bekle-
nen verimin alinmasinda mekanlarin fiziki yapisinin biiyiik 6nemi vardir
. Uygun 6grenme-0gretme ortami saglanmadig1 zaman hizmet igi egitim
faaliyetlerinden istenen sonuglar alinmas: miimkiin olamayacaktir. Ayrica
hizmet ici egitim yeri i¢in genel ilke olarak, 6gretmenin gorev yaptigi okul,
miimkiin degilse ilge, il ve iilke diizeyi diye bir sira izlemesi gerektigi ifa-
de edilmektedir *. Arastirmanin yapildig1 dénemde pandemi siireci heniiz
baslamadig1 i¢in, bu siiregte 6gretmenlerin giindeminde genis yer tutan
uzaktan egitim konusunda katilimcilar hig goriis ortaya koymamuistir.

4.4. Ogretmenlerin Seminer Galismalarinin Konulari ile ilgili
Gorisleri
MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii tarafindan gonderilen yazida, egi-

2 Miinire Erden, S_mzf Yonetimi (Ankara: Arkadas Yayievi, 2014), 105.
% Saban, “Hizmet I¢i Egitimde Yeni Yaklagimlar”, 3.
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tim programinin amaglarina uygun olarak konular listesi yayilanmigtir.*
Yil boyunca ayda bir defa olmak iizere 6 etkinlik yapilmas1 planlanmus, her
ay yapilmasi planlanan bir etkinlik i¢in 7 farkli konu segenegi sunularak
bunlardan birinin segilebilecegi belirtilmis, se¢cim konusunda 6gretmenler-
le istisare yapilmasi istenmistir.*?

Hizmet ici egitimde gelisimsel yaklasim, 6gretmenlik meslegini evre-
ler halinde incelemektedir. Ilk evrede gretmen, sinif ydnetimi konusunda
tecriibesizdir ve bu nedenle de sinifinda kontrolii ve disiplini saglama mii-
cadelesi verir. Sinif yonetimi konusunda bilgi ve tecriibeye ihtiya¢ duyar.
Ikinci evrede, alani ile ilgili yeni 6gretim yontemlerini, materyallerini ve
6l¢me araglarini kullanmaya baslar. Bu konularda destege ihtiyac1 vardir.
Ugiincii evredeki bir 6gretmen diisiincelerinde ve sinif igi faaliyetlerinde
daha ¢ok &grenci merkezlidir. Ogrencilerinin zihinsel, duyugsal ve sosyal
ihtiyaglarini en iyi karsilayabilmek igin gaba sarf eder. Bu konularda ken-
disine verilecek destek onun i¢in daha anlamlidir.*® Dolayisiyla, seminer
calismalarinda ele alinacak konularin seciminde 6gretmenlerin ihtiyacla-
r1 goz oniinde bulundurulmalidir. DOGEP baglaminda yapilan seminerin
konular1 hakkinda DKAB 6gretmenlerinin goriisleri asagida verilmistir.

Tablo 5. Ogretmenlerin Seminer Calismalarinin Konularr ile Ilgili

Gorisleri
f %
Konular 6grenme ihtiyacimiz olan konulardi. 260 57,8
Konular hig ilgimi ¢ekmedi. 102 22,7
Diger 88 19,6
Toplam 450 100,0

Tablo 5’te dgretmenlerin yaridan fazlasi (%57,8), DOGEP baglaminda
yapilan etkinliklerde ele alinan konularin, 6grenme ihtiyacinda oldukla-

MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Prog-
ramr konulu yazisi (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogreti-
mi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Program1’ konulu yazist
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.

MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Geligsim Prog-
ram1’ konulu yazis1 (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogreti-
mi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Programr’ konulu yazist
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.

Saban, “Hizmet I¢i Egitimde Yeni Yaklagimlar”, 2-3.

0
i}

w
b

979



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | SAYI: 2

r1 konular oldugunu belirtmistir. Ancak 6gretmenlerin dortte bire yakini
(%22,7) konularn hig ilgilerini ¢ekmedigini belirtmistir.

Seminer ¢aligmalarinin konular1 hakkinda 6gretmen goriislerindeki fark-
lilasma durumunu belirlemek icin yapilan ki-kare testi sonucu; d6gretmenle-
rin gorev yaptiklart okul tiirlerine [x* ,=3,120, p=0,53, p>0,05] ve kidemlerine
gore [x’,,=10,630, p=0,22, p>0,05] istatistiksel olarak anlamli gtkmamustir. An-
cak ogretmenlerin gorev yaptiklar: cografi bolgeye gore farklilasma durumu
istatistiksel olarak anlamh gikmustir [x* ,=44,809, p=0,00, p<0,05]. Buna gore,
Giineydogu Anadolu bdlgesindeki illerde gorev yapan DKAB 6gretmenleri,
seminer ¢alismalarinda ele alinan konularin ihtiya¢ duyduklari konular oldu-
gu goriisiine diger bolgelerdeki illerde gorev yapan 6gretmenlere gore daha
fazla katildiklarini belirtmistir. Ayrica 6gretmen goriislerinin, cinsiyetlerine
gore farklilasma durumu da istatistiksel olarak anlamli ¢tkmistir [X2(2)=6,979,
p=0,03, p<0,05]. Bu verilere gore seminer ¢alismalarinda ele alinan konularin
ihtiyag duyduklar1 konular oldugu goriisiine erkek DKAB 6gretmenleri, kadin
Ogretmenlere gore daha fazla olumlu goriis belirttigi goriilmektedir.

Agik uglu sorunlarin cevabinda égretmenler DOGEP etkinliklerinin
konular1 ile ilgili goriislerine bakildiginda bazi 6gretmenler olumlu goriis
belirtirken bazilar1 da olumsuz goriis belirtmislerdir.

Bazi 6gretmenler seminer konularinin uygunlugunu séyle dile getir-
migtir:

“Konular mesleki olarak bizleri daha etkin kilabilmek icin uygundu.”
(0166: Ortaokul- Izmir- Kadin- 0-5 yil.)

“Bu seneki ¢alismalar diger donemlere gore daha verimliydi diyebiliriz.”
(O177: Ortaokul- Konya- Kadin- 0-5 yil.)

Bazi 6gretmenler seminer konularini ¢esitli yonleriyle soyle elestirmis-
lerdir:

“Ayni konular etrafinda doniip durduk gibi” (O110: Lise- Trabzon- Er-
kek- 11-15 yil.)

“Konular égretmene yeni seyler katmadh. Bilinenlerin tekrariydi.” (O160:
Lise-Antalya- Kadin- 11-15 y1l.)

“Semineri verenlerin ekseriyeti hayat hikayelerini anlatiyor biz o vatanda-

sin hayat hikayesini merak da etmiyoruz, merak eden varsa ozelinde dinleye-
bilir” (0119: Ortaokul- Ankara- Erkek- 21 ve yukaris1.)

“Konular birbirinden bagimsiz, pratikte isimize yaramayan konulards”
(O121: Ortaokul-Gaziantep- Erkek- 0-5 yil.)

“Kendimiz sectik bircok konu arasindan ama yine de verimli olmadi”
(082: Ortaokul- Kayseri- Kadin- 6-10 y1l.)
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“Gayet gereksiz konular seciliyor hazirliksiz geliniyor ve bize higbir katk:
sunmuyor.” (0159: Ortaokul- Izmir- Kadin- 0-5 yil.)

“Konu uzmani olmasina ragmen konu disinda anlatum yapilmasi rahatsiz
edici olabiliyor” (0128: Lise- Izmir- Kadin- 6-10 yil.)

“Ogrencilerimi birakip gitmek ve sonugta verilen egitimin iceriginin bombos
olmast kul hakki diye diisiiniiyorum.” (0176: 1lkokul- Konya- Kadin- 6-10 y1l)

Baz1 6gretmenlerin seminer ¢alismalarinda ele alinan konularla ilgili go-
riisleri incelendiginde; konularin bilinenin tekrari, pratikte islerine yarama-
yan konular oldugu, konu dis1 anlatimlarin sikici oldugu, egiticilerin hazir-
liksiz geldigi ve konularin birbirinden bagimsiz oldugu gibi olumsuzluklarin
belirtildigi goriilmektedir. Oysa DKAB o6gretmenlerinin hizmet i¢i egitim
programlarina istekli olarak katilmalar1 ve 6grendiklerini 6gretim siiregle-
rinde uygulamalari isteniyorsa, hizmet i¢i egitim konulari, 6gretmelerin ihti-
yaglar1 ve onlarin siniftaki etkinlikleri ile ilgili olmak durumundadir.**

Dolayisiyla 6gretmenin ihtiya¢ duydugu konularda egitimler verilme-
mesi, 6gretmenin hizmet i¢i egitim faaliyetlerindeki motivasyonunu olum-
suz etkileyecektir.

Ogretmenlere “DOGEP seminer caligmalarinin gelecek yillarda devam
etmesi durumunda hangi konularda egitim almak istersiniz?” seklindeki
acik uglu soruya verilen cevaplar sekiz baglik altinda gruplandirilarak asa-
g1daki tabloda verilmistir.

Tablo 6. Hangi Konularda Hizmetici Egitim Almak Istersiniz Sorusuna
Verilen Cevaplar

f %

Ogretim yontem ve teknikleri 116 25,8
Egitim teknolojisi ve materyal gelistirme 114 25,3
Simif yonetimi 66 14,7
Degerler egitimi 44 9,8
Genglerin inang problemleri ile ilgili soru ve sorunlar1 42 9,3
fletisim 32 7,1
Sanatsal faaliyetler 6 1,3
Diger 30 6,7
Toplam 450 100,0

3 Mehmet Giiltekin - Ziihal Gubukgu, “Ilkégretim Ogretmenlerinin Hizmetici Egitime Iliskin Goriis-
leri”, Sosyal Bilimler Dergisi 19 (2008), 188.
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Tablo 6da DKAB 6gretmenlerinin dortte biri ( %25,8), 6gretim yontem
ve teknikleri, yine dortte biri ( %25,3) egitim teknolojisi ve materyal gelis-
tirme konularinda egitim almak istediklerini belirtmistir. Ayrica 6gretmen-
lerin %14,7’si sinif yonetimi, %9,8’i degerler egitimi, %9,3 genglerin inang
problemleri ile ilgili soru ve sorunlari, %7,1 iletisim ve ¢ok az bir kismi
da (%1,3) sanatsal faaliyetler konusunda egitim almak istediklerini belirt-
mistir. A¢ik uglu sorunun cevabinda ve “diger” seceneginde 6gretmenlerin,
DOGEP etkinliklerinde dgretim yontem ve teknikleri ile ilgili konularda
egitim alma istekleri ile ilgili baz1 goriisleri asagida verilmistir:

“Kalic1 ve etkili 6grenme nasil saglanmali, dini sorumluluklar hangi yol-
larla benimsetilmeli vs.” (066: Ortaokul- Sakarya- Kadin- 0-5 yil.)

“Din derslerine ozel, somut, orneklerle 6gretim yontem ve teknikleri. Akill
tahta uyumlu materyaller”

“Din egitiminde oyun ve eglenceli etkinlikler” (0122: Ortaokul- Kirsehir
- Kadin- 6-10 y1l.)

“Kuran dersinin okul ortaminda daha verimli islenebilmesi konusunda
yontem ve teknikler” (0142: Ortaokul- Mardin- Kadin- 0-5 yil.)

“Derslerimde ogrencilerin daha aktif katilimini saglamak i¢in drama egi-
timi almak istiyorum.” (0185: Ortaokul- Ankara- Erkek- 21 ve yukarisi.)

“Inang, ibadetlerin faydalar: ve ahlak konularinin egitimi ve dgretiminde
etkin yontem ve teknikleri” (0188: Ortaokul- [zmir- Erkek 6-10 yil.)

Ogretmen ifadelerinden, DKAB dersi konularinin é6gretiminde 6grenci
katilimini saglayacak farkli 6gretim yontemlerinin seminer konular: ara-
sinda yer almasi gerektiginin dile getirildigi goriilmektedir.

Baz1 DKAB 6gretmenleri DOGEP etkinliklerinde, Egitim teknolojisi ve
materyal gelistirme ile ilgili konularda egitim alma isteklerini soyle ifade
etmislerdir:

“Din egitimde materyal ve oyun, akilli tahta oyunlari ve egitici videolar.”
(089: Ortaokul- Kayseri- Kadin- 0-5 yil.)

“‘Alanimiza yonelik materyal tasarimi ve atolye calismalari.” (099: Lise-
Tokat- Kadin- 0-5 yil.)

“Ogrenci aktif katilimini saglamak icin materyal gelistirme.” (0110: Lise-
Trabzon- Erkek- 11-15 yil.)

“Mesleki yeterlilige ve egitim teknolojilerine agirlik verilmeli.” (0118: Or-
taokul- [zmir- Kadin- 11-15 yil.)

Ogretmen ifadelerine bakildig1 zaman, etkilesimli tahta oyunlari, egitici
videolar gibi materyal gelistirme konularina seminerlerde yer verilmesi ge-
rektiginin dile getirildigi goriilmektedir.

Bazi DKAB 6gretmenleri DOGEP etkinliklerinde, sinif yonetimi ve ile-
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tisimle ilgili konularda egitim alma isteklerini su ifadelerle dile getirmis-
lerdir:

“Swnif yonetimi. Mesela derste uygunsuz hareketler yapan cocuklara nasil
yaklasiimals..” (0159: Ortaokul- Izmir- Kadin- 0-5 y1l.)

“Ogrencilere uygun degerleri kazandirmak icin, etkili iletisim seminerleri,
gocuk ve ergenlik dénemlerinde uygun din egitimi seminerleri.” (O13: Lise-
Gaziantep- Kadin- 0-5 y1l.)

“Ogrenci ile etkili bir iletisim kurabilmenin yollari nelerdir?” (O16: Lise-
Sanlurfa- Kadin- 0-5 yil.)

“Beden dili, cocuk gelisimi vb. konular olabilir” (0101: Ortaokul- Sivas-
Erkek- 16-20 ve yukaris1.)

“Sinif yonetimi, ergenlikte iletisim 6grenci ile etkili iletisim ikna kabiliyeti
vb.” (0190: Ortaokul- Eskisehir- Kadin- 11-15 yil.)

“Sumif yonetiminde dikkat edilmesi gereken durumlar” (O81: Ortaokul-
Agr1- Erkek- 0-5 yil.)

“likokul ¢cocuklarina ve ergenlere yaklasim nasil olmali?” (O53: Ilkokul-
Kiitahya- Kadin- 11-15 y1l.)

Ogretmen ifadelerinden, olumsuz 6grenci davraniglarini engelleme ve
cocuk ve genglerle iletisim konularinda seminer ihtiyaglarinin dile getiril-
digi goriilmektedir.

Bazi DKAB 6gretmenlerinin, DOGEP etkinliklerinde, genglerin inang
problemleri ile ilgili soru ve sorunlar1 konularinda egitim alma istekleri ile
ilgili goriislerinden bazilar1 agagida verilmistir:

“Din ve bilim, Bir din neden terk edilir? Din genclere nasil anlatilmali?
Din dilini giincellemek.” (O75: Ortaokul- Kayseri- Erkek- 11-15 yil.)

“Ogrencilerin giincel sorularina uygun cevaplar hakkinda.” (092: Ortao-
kul- Ankara- Kadin- 6-10 yil.)

“Ozellikle, felsefi ve kelami sorularin giindem oldugu lise sumflari icin
ornek incelemelerin oldugu seminer yararli olur. Deizm, ateizm Ogrenciler
arasinda popiiler, kelami bilgimizle verdigimiz cevaplar tatmin etmiyor, giin-
cellememiz lazim kendimizi. Bu konuda katk: almak isterim.” (0102: Lise-
Kayseri- Kadin- 21 ve yukarisi.)

“Daha giincel konular ve farkl: etkinlikler olabilir gengler iizerinde bir ¢a-
lismaya agirlik verilebilir” (0148: Ortaokul- Sivas- Erkek- 6-10 yil.)

“Glindeme uygun, derslerimize katki saglayacak konular daha yararh
olur kanaatindeyim” (0221: Ortaokul- Tekirdag- Kadin- 0-5 yil.)

“Giincel toplumsal sorunlara dini agidan getirilecek yorumlar. Sakincali
diisiince akimlarina karsi gencleri koruma teknikleri” (O111: Lise- Kayseri-
Erkek- 21 ve yukarisi.)

“Din ogretimi ve sorunlar. Giiniimiizdeki yanls inanclar ve cahillik, de-
izm ve ateizme karsi kullanacagimiz dil ve dokiimanlar. Insan psikolojisi.”
(0215: Ortaokul- Kayseri- Kadin- 11-15 yil.)
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“Ateist ve deist olan gencleri hizla kaybediyoruz. Bunlara yonelik tiim 6g-
retmenlere ortak hareket edebilecekleri bir egitim verilmeli” (0225- Lise- Iz-
mir- Kadin- 6-10 yil.)

Ogretmen ifadeleri incelendiginde, giiniimiizde 6grencilerin etkilendi-
¢i bazi diisiince akimlarina karsi, 6grencilerin gelisim ozelliklerine uygun
dini cevaplar hakkindaki bilgilerini giincelleme ve bu konuda ortak bir dil
ve yaklasim olusturulmasi isteginde olduklar: goriilmektedir.

DKAB 6gretmenleri, DOGEP etkinliklerinde degerler egitimi konula-
rinda egitim alma isteklerini soyle ifade etmislerdir:

“Egitim bilimleri ile serpistirilmis olarak ahlak ve degerler egitiminin agir-
lik kazanmasi iyi olurdu. Degerler egitimini nasil etkili bir hale getirebiliriz?”
(O154: Ortaokul- Mardin- Erkek- 0-5 yil.)

“Degerler egitimi atélyeleri vs.” (O149: Ortaokul- Hatay- Erkek- 21 ve
yukarisi.)

“Ahlak ve deger egitimi.” (020: Lise- Kayseri- Erkek- 21 ve yukarist.)

Bazi DKAB 6gretmenleri ise, DOGEP etkinliklerinde sanatsal faaliyet-
ler konularinda egitim alma isteklerini soyle drneklendirmislerdir:

“Ebru hat gibi sanatsal faaliyetler olabilir” (O50: Ortaokul- Ankara- Ka-
din- 11-15 yil.)

“Model ucak yapimi / Film Okumalari etkinlikleri nasil yapilir / Kitap tah-
lili becerilerinin gelistirilmesi / Cocuk Oyunlari / Masal anlaticiligr” (O156:
Ortaokul- Denizli- Erkek- 11-15 y1l.)

“Teknoloji kullanimi veya kaligrafi, hat” (0223: Ortaokul- [zmir- Erkek-
11-15yil.)

Ogretmen ifadeleri incelendiginde, baz1 6gretmenlerin sinif yonetimi, ile-
tisim, 6gretim yontemleri gibi 6gretmenlik meslek bilgisi konular1 yaninda
bazi sanatsal faaliyetler konusunda da bilgi ve becerilerini gelistirme istegin-
de olduklar1 goriilmektedir. Ayrica degerler egitimi ve 6grencilerin inangla
ilgili sorularina verilecek cevaplar konusunda egitim destegi almak istedik-
leri ifade edilmistir. Giing6r® tarafindan yapilan arastirmada bazi DKAB
Ogretmenleri, denetim sonucunda kendilerine sdylenen hizmet igi egitim
onerisini, okul miidiirlerinin degerlendirmelerini yeterli bulmadiklar1 ve
onerilen hizmet i¢i egitim faaliyetlerinin konulari, ihtiyaglar1 olan konular
olmadig i¢in dikkate almadiklarini ifade etmislerdir. Ayrica MEB tarafindan
yapilan ¢ok kapsamli bir arastirmada 6gretmenlerin hizmet ici egitim ihti-
yaci belirlenirken; 6gretmenlerden anket ve goriisme yoluyla goriis alindigy,
Ogretmenlere is basinda gozlem yapildigi, sorusturma ve sicil raporlarindan
yararlanildigi, 6grenci, veli ve yonetici gortsleri alindig, miifettislerin yillik
degerlendirme raporlarindan yararlanildig: gibi goriislerin her birine okul,

% Ali Giingér, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Okul Miidiirlerince Denetimine ligkin Ta-
raflarin Goriislerinin Degerlendirilmesi (Kilis-Gaziantep Ornegi) (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayinlanmamigs Doktora Tezi, 2020), 227.
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il ve bakanlik yoneticileri gogunlukla “Az” ve “Orta” diizeyde katildiklari-
n1 belirtmislerdir *. Hizmet igi egitim faaliyetlerinin konular1 belirlenirken
Ogretmen goriislerinin dikkate alinmasi, bu faaliyetlerden istenen verimin
alinmasinda etkili olacaktir. Zira toplumsal hayattaki gelismelere bagl olarak
okullardaki miifredat ve 6gretim yontemleri degismekte, dolayisiyla 6gret-
menlerin rol ve sorumluluklar cesitlenerek artmaktadir.?”

4.5. Ogretmenlerin Seminer Galismalarinda Gorevlendirilen
Egiticiler Hakkindaki Gorisleri

MEB Din Ogretimi Genel Midiirliigii tarafindan génderilen yazida,
hizmet igi egitim ¢aligmalar1 planlanirken ve uygulanirken, egitim fakiil-
teleri ve ilahiyat fakiilteleri 6gretim tiyeleri ve alaninda uzman kisilerden
faydalanilabilecegi belirtilmistir.® Ogretmenlerin, seminer ¢alismalarinda
gorev alan egiticiler hakkindaki goriisleri asagida verilmistir.

Tablo 7. Ogretmenlerin Seminer Caligmalarinda Gorevlendirilen
Egiticiler Hakkindaki Goriisleri

f %
Uygun kisiler secilmisti. 234 52,0
Seminerciler konunun uzmani uygun kisiler degildi. 152 33,8
Diger 64 14,2
Toplam 450 100,0

Tablo 7de DKAB 6gretmenlerinin yaridan fazlasi (%52,0) etkinliklerde
uygun kisilerin gorevlendirildigi, tigte biri ise (%33,8), seminercilerin ko-
nunun uzmani uygun kisiler olmadig: goriisiindedir. Yayla ve Sayin® tara-
findan bir arastirmada "Hizmet ici egitim faaliyetlerine katilan egitimciler
alanlarinin uzmanlaridirlar” goriisiine 6gretmenler “Orta” diizeyde katildi-
g1 belirterek bu arastirma sonuglarina yakin cevap vermislerdir.

Seminer ¢aligmalarinda goérev alan egiticiler hakkindaki gériislerinin
de 6gretmenlerin gorev yaptiklar: okul tiirlerine gore farklilagma durumu-
nu belirlemek i¢in yapilan ki-kare testi sonucu istatistiksel olarak anlaml

w
-3

Yayla - Sayn, “Milli Egitim Bakanlig1 Hizmetigi Egitim Faaliyetlerinin Degerlendirilmesi”, 36-40.
Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami, 417.

MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Prog-
ram1’ konulu yazis1 (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogreti-
mi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Programr’ konulu yazist
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.

Yayla - Sayin, “Milli Egitim Bakanlig1 Hizmetigi Egitim Faaliyetlerinin Degerlendirilmesi”, 58.

w
N

w
8
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gikmamustir [x* ,=6,676, p=0,15, p>0,05]. Ancak 6gretmenlerin gorev yap-
tiklar1 cografi bolgeye gore farklilasma durumu istatistiksel olarak anlam-
It gitkmustir [X2(2)=27,719, p=0,00, p<0,05]. Buna gore, ¢alismalarda egitici
olarak uygun Kkisiler secildigi konusunda Ege boélgesindeki illerde gérev
yapan DKAB &gretmenleri, diger bolgelerdeki illerde gorev yapan 6gret-
menlere gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir. Bu konuda 6gretmen
gorislerinin, cinsiyetlerine gore farklilasma durumu da istatistiksel olarak
anlamli ¢tkmustir [Xz(z):6,245, p=0,04, p<0,05] ve seminer ¢aliymalarinda
egitici olarak uygun kisiler se¢ildigi konusundaki goriise erkek DKAB 6g-
retmenleri, kadin 6gretmenlere gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir.
Ayrica 6gretmenlerin bu konudaki goriislerinin mesleki kidemlerine gore
farklilagma durumu da istatistiksel olarak anlamli ¢ikmigtir [X2(2)=27,O92,
p=0,00, p<0,05]. Buna gore, ¢alismalarda egitici olarak uygun kisiler se¢il-
digi konusundaki goriise, 16-20 yil kideme sahip DKAB 6gretmenleri, diger
kidemlere sahip 6gretmenlere gore daha fazla olumlu goriise sahiptirler.

Agik uglu sorunun cevabinda ve “diger” seceneginde DOGEP etkinlik-
lerinde gorev alan egiticiler hakkinda yasanan sorunlar1 6gretmenler tara-
findan soyle dile getirilmistir:

“Uzman kisiler degillerdi.” (022: Ortaokul- Adiyaman- Kadin- 0-5 yil.)

“Konusmacilarin pek ¢ogu hitap edecegi kitlenin ozelliklerini bilmeden
konusma yapmak durumunda kaldiklarini gordiik. Olumsuz bir imaj ve so-
nug oldu kanaatimce.” (048: Ortaokul- Ankara- Kadin- 0-5 yil.)

“Akademisyenler bazen saharin problemlerine tam vakif olamiyor.” (049:
Ortaokul- Kayseri-Erkek- 21 ve yukarist.)

“Konusmaci akademisyen ama pratikte hayata yonelik tecriibelerini akta-
ramiyor ¢ok bilgili ama okuldaki sorunlardan gelisimden uzak.” (065: Ilko-
kul- Ankara- Kadin- 0-5 yil.)

“Uygun ve alaninda uzman kisiler oldugu gibi, bunu kendisine yiik goren
iletisimi zayif kisiler de vardi. Daha segici olunabilir. Ya da o ildeki 6gretmen-
lere anket yapilabilir” (O75: Ortaokul- Kayseri- Erkek- 11-15 yil.)

“Semineri nadiren uzman kisiler verdi.” (098: Ilkokul- Ankara- Kadin-
11-15 yil.)

“Bu seminerlerden sadece birini uzman bir isimle yaptik onu da 6gretmen-
ler olarak biz ayarladik onun disinda diger seminerler verimsizdi. lice milli
egitim miidiirliigii uzman isim konusunda ve planlamada pasif kaldi hem
de Izmirde iki tane ilahiyat fakiiltesi olmasina ragmen.” (0118: Ortaokul-
[zmir- Kadin- 11-15 y1l.)

Ogretmenlerin seminer ¢aligmalarindaki egiticiler hakkindaki goriigle-
ri incelendiginde baz1 6gretmenlerin; egiticilerin alanin uzmani olmadig;,
hitap edecegi kitlenin ozelliklerini bilmeden konusma yaptiklari, alanin
problemlerine tam vakif olmadiklar1 ve ilge milli egitim yOneticilerinin
egitici bulma konusunda plansiz hareket etmeleri gibi olumsuzluklar: dile
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getirdikleri goriilmektedir. Bir egitim programi ne kadar iyi hazirlanirsa
hazirlansin, programin uygulayicilari olan egitimlerin iyi se¢ilmemesi du-
rumunda dgretmenlerin etkin katilimi saglanamayacagi ve boylece hizmet
ici egitim programinin hedeflerine ulagilamayacag: soylenebilir.

DKAB Ogretmenlerine sorulan “DOGEP ¢alismalarinda kimlerin egi-
tici olmasini istersiniz?” seklindeki agik uglu soruya bazi 6gretmenler alan
ad1 yazarak bazilar1 da sahis ismi yazarak cevap vermislerdir. Ogretmenle-
rin verdikleri cevaplar, alan esasina gore gruplandirilarak asagidaki tabloda
verilmistir.

Tablo 8. DKAB Ogretmenlerinin DOGEP Caligmalarinda Kimlerin
Egitici Olmasi Gerektigi ile Ilgili Goriisleri

DOGEP calismalarinda kimlerin egitici olmasin istersiniz? f %
Akademisyen 140 64,2

Akademisyen alani f %

Din egitimcisi 56 40,0

flahiyat diger alanlar 59 42,1

Psikolog 16 11,4

Tarihgi 9 6,4

Toplam 140  100,0
Gazeteci yazar 37 17
Alandan tecriibeli 6gretmenler 31 14,2
Kisisel gelisimci 10 4,6
Genel Toplam 218 100,0

Tablo 8e gore DKAB ogretmenleri cogunlukla DOGEP ¢aligmalarin-
da egitici olarak akademisyenlerin gorev almasi gerektigini belirtmislerdir.
Akademisyenlerin i¢inde de en fazla din egitimi bilimci hocalarin isimle-
rini vermiglerdir. Oz* tarafindan yapilan aragtirmada da bu aragtirma so-
nuglarina benzer sonuglar ortaya ¢ikmis ve DKAB 6gretmenleri en yiiksek
oranda, akademisyenleri egitici olarak gormek istediklerini belirtmislerdir.
Ayrica smif 6gretmenleri ile yapilan bir aragtirma sonucunda sinif 6gret-
menleri de birinci sirada akademisyenleri egitici olarak gormek istedikleri-
ni belirtmislerdir.* Egiticilerin se¢iminde DKAB 6gretmenlerinin goriisle-

" Ayhan Oz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Gelisiminde Hizmet I¢i Egitimin
Yeri (Istanbul Ornegi)”, Degerler Egitimi Dergisi 12/28 (2014), 136.
4 Sahin - Tirkoglu, “Sinif Ogretmenlerine Yonelik Hizmet I¢i Egitim Model Onerisi’, 93.
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rinden yararlanmak ve seminer verilecek konuda uzman olanlarin se¢ilme-
si, seminerlerde 6gretmen motivasyonuna katki saglayacaktir.

4.6. Ogretmenlerin Seminer Calismalarindaki Yontemler
Hakkindaki Gorusleri

MEB Din Ogretimi Genel Midiirliigii tarafindan génderilen yazida,
hizmet i¢i egitim ¢aligmalarinin nasil yapilacag: konusunda sinirlama ge-
tirilmemis aksine 6gretmen katilimini da saglayacak etkinlik 6rnekleri
onerilmistir.? Ogretmenlerin, seminer c¢alismalarindaki yontemler hak-
kindaki goriisleri Tablo 9da verilmistir.

Tablo 9. Ogretmenlerin Seminer Calismalarindaki Yontemler Hakkindaki

Goriisleri
f %
Dikkat ¢ekici yontemler secilmisti. 178 39,6
Yontemler 6gretmen katilimini saglamadi ve sikict idi. 228 50,7
Diger 44 9,8
Toplam 450 100,0

Tablo 9da DKAB 6gretmenlerinin yaridan biraz fazlasi (%50,7) etkin-
liklerdeki yontemlerin 6gretmen katilimini saglamadigi ve sikict oldugunu
belirtmistir. Ogretmenlerin % 39,61 ise dikkat ¢ekici yontemler secildigini
belirtmistir. MEB tarafindan yapilan bir aragtirmada da bu arastirma so-
nuglarina yakin bir sonug ortaya ¢ikmugtir. Ogretmenler, hizmet igi egitim-
lerde 6gretmen katiliminin saglandig1 yontemlerin uygulandig goriisiine
“orta” diizeyde katildiklarini belirtmislerdir.**

Seminer ¢alismalarindaki yontemler hakkindaki 6gretmen goriislerin-
deki farklilasma durumunu belirlemek i¢in yapilan ki-kare testi sonucu;
ogretmenlerin gorev yaptiklar: okul tiirlerine [*,=3,352, p=0,50, p>0,05]
ve Ogretmenlerin cinsiyetlerine gore [X2(2)=5,6O4, p=0,06, p>0,05] istatis-
tiksel olarak anlamli ¢gikmamustir. Ancak seminer yontemleri hakkindaki
goriislerinin, 6gretmenlerin gorev yaptiklar: cografi bolgelere gore farkli-
lasma durumu, istatistiksel olarak anlamli ¢cikmustir [X2(2)=26,733, p=0,00,
p<0,05]. Bu veriye gore, seminer yontemlerinin 6gretmen katilimini sag-

2 MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Geligim Prog-
ram1’ konulu yazis1 (27/09/2018 tarih ve 52532194-602.05-E.17685864 say1)”; MEB, “Din Ogreti-
mi Genel Miidiirliigiiniin ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Gelisim Programr’ konulu yazist
(26/09/2019 tarih ve 52532194-602.05-E.18148460 say1)”.

* Yayla - Sayin, “Milli Egitim Bakanhg: Hizmeti¢i Egitim Faaliyetlerinin Degerlendirilmesi’, 65.
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layamadig1 ve sikici oldugu goriisiine, Dogu Anadolu bolgesindeki illerde
gorev yapan DKAB &gretmenleri, diger bolgelerdeki illerde gorev yapan
Ogretmenlere gore daha fazla katildiklar: goriilmektedir. Ayrica seminer
yontemleri hakkindaki 6gretmen goriislerinin, mesleki kidemlerine gore
farklilasma durumu da istatistiksel olarak anlamli gtkmustir [x* ,=25,008,
p=0,00, p<0,05]. Buna gore, seminer ¢calismalarinda dikkat ¢ekici yontem-
ler secildigi goriisiine, 11-15 yil kideme sahip DKAB 6gretmenleri, diger
kidemlere sahip 6gretmenlere gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir.

Bu verilere gore, 6gretmenlerin seminer ¢alismalarindaki yontemlerden
pek fazla hognut olmadiklar: anlagilmaktadir. Bu durumu bazi DKAB 6g-
retmenleri soyle gerekgelendirmektedirler:

“Klasik rutin bir sunus metodu idi.” (O14: Ortaokul- Gaziantep- Erkek-
0-5y1l.)

“Yontemler degiskenlik gosteriyordu. Bir standarda dayanmiyordu.” (048:
Ortaokul- Ankara-Kadin- 0-5 yil.)

“Dikkat cekici konuklar secilmisti. Ancak DKAB alamindaki 6gretmenle-
rimiz aktif katilmas: gerektigi yerlerde cok pasifti.” (099: Lise- Tokat- Kadin-
0-5y1l.)

“Genelde bilgisayardan okuma yontemi idi. Kalabalikta verilen ve oku-
ma ile yapilan seminerler kalici olmuyor. Gerekirse katilimcilara materyaller,
test, calisma kagidi vb. katilim etkili kilacak malzemeler verilebilir” (O0183:
Ortaokul- Ankara- Kadin- 21 ve yukarisi.)

“Yontem olarak konusmak yerine ortaklasa diizenleyecegimiz etkinlikler
merkezli olarak belirlenip, bizler tarafindan uygulamaya konmak seklinde
belirlenseydi daha faydali olacakt: diye diisiiniiyorum. Toplantilar da uygu-
lanan bu etkinliklerin paylasimi seklinde yapilabilir” (0166: Ortaokul- Iz-
mir- Kadin- 0-5 yil.)

“Yarim giine yayilan iki ii¢ oturumdan olusan sadece dinlemeye yonelik
olmayip aktif katiiml etkinlikler daha faydal olacaktir” (O67: Ortaokul-
Kayseri- Kadin- 6-10 y1l.)

“Atolye tarzinda farkindalik olusturacak etkinlikler olmali” (0149: Orta-
okul- Hatay- Erkek- 21 ve yukaris1.)

Seminer ¢alismalarindaki yontemler hakkindaki 6gretmen goriisleri in-

celendiginde, 6gretmenlerin sunus yontemiyle, tek yonlii olarak egiticinin
anlatimina dayali yontemleri sikici oldugu i¢in istemedikleri, 6gretmen ka-
tithiminin da saglandigi, atélye ¢alismalarinin daha verimli olacagini ifade
ettikleri goriilmektedir. Dolayisiyla 6gretmen katilimini saglayan yontem-
ler ve uygulamali atdlye ¢alismalar1 yapan egiticilerin segilmesi ve egiticile-
re DKAB 6gretmenlerinin bu istekleri konusunda, seminer organizasyonu
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yapanlar tarafindan bilgi verilmesi, egitimlerin daha etkili olmasini sagla-
yacaktir.

4.7. Ogretmenlerin DOGEP Baglamindaki Seminer
Calismalarinin Devami ile ilgili Goriisleri

DKAB 6gretmenlerinin, seminer ¢alismalarinin uygulamast ile ilgili go-
riisleri ortaya konulduktan sonra bu faaliyetlerin devam etmesi konusun-
daki goriisleri asagida verilmistir.

Tablo 10. Ogretmenlerin DOGEP Baglamindaki Seminer Calismalarinin
Devamu ile Ilgili Goriisleri

f %
Devam etmeli. 114 25,3
Devam etmemeli. 96 21,3
Uygun konu ve konusmacilarla devam etmeli. 224 49,8
Diger 16 3,6
Toplam 450 100,0

Tablo 10’a gére 6gretmenlerin beste biri (%21,3) seminer ¢alismalarinin
devam etmemesi gerektigini belirtmistir. Dortte biri (%25,3) devam etmesi
gerektigini, yarisi ise (%49,8) uygun konu ve konusmacilarla devam etmesi
gerektigini belirtmislerdir. Bu verilere gore 6gretmenlerin ¢cogunlugunun
(%75,1), DOGEP baglamindaki hizmet ici egitim faaliyetlerinin devamin-
dan yana olduklar gorillmektedir. Oz * tarafindan DKAB 6gretmenleri ile
yapilan arastirmada da katilimcilarin hizmet igi egitim faaliyetleriyle ilgili
“yiiksek” diizeyde bir gereklilik algisina sahip oldugu goriilmiistiir. Ancak
ayni aragtirmada 6gretmenlerin hizmet i¢i egitim faaliyetlerinden genel
memnuniyet algilar1 “orta” diizeyde ¢ikmustir. Bagka brang 6gretmenleri
ile yapilan arastirmalarda da hizmet i¢i egitim faaliyetlerinin yapilmas: ge-
rektigi ile ilgili benzer sonuglar ortaya ¢ikmistir.* Bu arastirma sonuglari
incelendiginde, uygulamadaki bazi sorunlara ragmen 6gretmenlerin genel
olarak hizmet i¢i egitim faaliyetlerine yonelik algilarinin ¢ogunlukla olum-
lu oldugu goriilmektedir.

# Oz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Mesleki Gelisiminde Hizmet I¢i Egitimin Yeri
(Istanbul Ornegi)”, 137.

5 Selahattin Génen - Serhat Kocakaya, “Fizik Ogretmenlerinin Hizmet I¢i Egitimler Uzerine Gériisle-
rinin Degerlendirilmesi”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 19 (2006), 42; Yayla - Sayin,
“Milli Egitim Bakanhgi Hizmetigi Egitim Faaliyetlerinin Degerlendirilmesi”, 46.
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DOGEP seminer ¢aligmalarinin gelecek yillarda devam etmesi ile ilgili
ogretmen gorislerindeki farklilasma durumunu belirlemek igin yapilan ki-
kare testi sonucu; 6gretmenlerin cinsiyetlerine [x’ , =6,573, p=0,08, p>0,05]
ve mesleki kidemlerine gore [X2(3)=14,258, p=0,28, p>0,05] istatistiksel ola-
rak anlamli ¢tkmamigtir. Ancak 6gretmenlerin gorev yaptiklar: okul tiir-
lerine gore goriislerinin farklilagma durumu istatistiksel olarak anlamli
¢ikmigtir [X2<3):26’292’ p=0,00, p<0,05]. Buna gore, seminer ¢aligmalarinin
gelecek yillarda devam etmesi gerektigi konusunda, liselerde gorev yapan
DKAB 6gretmenleri, ilkokul ve ortaokullarda gorev yapan 6gretmenlere
gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir. Daha 6nceki boliimde belirtilen,
lisede gorev yapan 6gretmenlerin ifade ettigi, genglerin inangla ilgili gtincel
sorunlarina yonelik seminer istek ve ihtiyaglar1 bu olumlu goriisiin gerek-
cesi olarak degerlendirilebilir. Ayrica 6gretmenlerin gorev yaptiklari cog-
rafi bolgelere gore, goriislerinin farklilagma durumu da istatistiksel olarak
anlamli gikmustir [ x* ,=53,202, p=0,00, p<0,05]. Buna gore, seminer calis-
malarinin uygun konu ve konusmacilarla devam etmesi gerektigi goriisiine
Dogu Anadolu bolgesindeki illerde gorev yapan DKAB 6gretmenleri, diger
bolgelerdeki illerde gérev yapan dgretmenlere gore daha fazla katildiklarini
belirtmistir. Dogu Anadolu bolgesindeki illerin ¢ogunun zorunlu hizmet
bolgesinde bulunmasi ve dolayisiyla burada bulunan &gretmenlerin diger
illerdeki 6gretmenlerden daha az 6gretmenlik tecriibesine sahip olmalarin-
dan yola ¢ikarak, daha fazla hizmet i¢i egitime ihtiya¢ duyduklar1 sonucu
¢ikarilabilir.

Bu verilere gore 6gretmenlerin ¢ogunlugunun DOGEP caligmalarinin
gelistirilerek devamindan yana olduklar1 goriilmektedir. Baz1 6gretmenler
seminer ¢aligmalarinin uygun konu ve egiticilerle devam etmesi gerektigi
konusundaki goriisleri asagida verilmistir:

“Gergekten iyi ki katilmisim diyebilecegim bizi ilgilendiren, bilgilendiren
etkili konu ve konusmacilarin olmasini istiyorum.” (0224: Ortaokul- Kayse-
ri- Kadin- 16-20 ve yukarist.)

“lice milli egitimler planlamada yetersiz kaliyor eger devam edecekse bu
konuda iyi bir planlama yapmali be uzman getirmeli yoksa ziimre toplanti-
sindan dteye gitmiyor.” (O118: Ortaokul- Izmir- Kadin- 11-15 yil.)

“Liitfen alana hakim, meslekte gorev yapmus, ogretmenlerin dertlerine
pratik ¢oziimler sunacak kisiler ve konular segilsin. Kitabi bilgileri biz zaten
biliyoruz. Bilmediklerimizi okuyup ogreniyoruz. Pratik yansimas: olacak sey-
ler istiyoruz. Mesela namazin onemini zaten biliyoruz. Biz cocuklara namaz
aliskanlig nasil kazandirabiliriz. Bunun icin nasil uygulamalar yapilmali
gibi..” (0159: Ortaokul- izmir- Kadin- 0-5 yil.)
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“Yorgunluk kesinlikle, fakat reel problemlerin ¢oziimleri ve uygulanacak
planlarin goriisiiliip netlestirilmesi daha iyi olur. Oradan ¢iktiktan sonra gene
basa donmemek lazim.” (0163: Ortaokul- Erzincan- Kadin- 0-5 yil.)

“Okullarmmizda uygulayabilecegimiz uygun konu ve etkinliklerle devam
etmeli” (0166: Ortaokul- Izmir- Kadin- 0-5 yil.)

“Dersler aksadi. Katilim yetersiz oldu. Egitim ve 6gretime yansitacagimiz
konularla devam etmeli.” (0221: Ortaokul- Tekirdag- Kadin- 0-5 yil.)

“Egitime muhtac olan sadece bizler miyiz? Onun icin devam etse bile diger
branslar da entegre edilmeli” (O3: Lise- Kayseri- Erkek- 6-10 yil.)

“Hig¢ faydali olmads, derslerimizi birakip gidiyoruz o ayr1 bir vicdan azabi
ya konusmaci gelmiyor ya da belirlenen konu islenmiyor, belirlenen okullar
merkezden uzak zaman ve enerji israfi tamamen.” (O176: Ilkokul- Konya-
Kadin- 6-10 y1l.)

DOGEP baglaminda yapilan seminer ¢aligmalarinin devam etmesi ko-
nusundaki 6gretmen goriisleri incelendiginde, 6gretmenlerin ¢ogunlugu-
nun DOGEP galigmalarinin gelistirilerek devamindan yana olduklar1 go-
rilmektedir. Ancak bazi 6gretmenler ¢aligmalarin plansizligindan sikaye-
tini dile getirmislerdir. Ayrica bazi 6gretmenler; egiticilerin alanin uzmanu,

Ogretim tecriibesi olan ve alanin sorunlarindan haberdar olan kisilerden
secilmesi gerektigi, verilen egitimlerin 6grenme- 6gretme ortaminda uygu-
lanabilir pratik bilgileri icermesi gerektigini ifade etmislerdir.

Zengin *¢ tarafindan yapilan bir arastirmada, DKAB 6gretmenlerinin
hizmet igi egitime katilma sayilarindaki artisa paralel olarak, 6gretim ye-
terliklerinde bir artisin olmamas: 6nemli bir sonug olarak verilmistir. Bu
arastirmada DOGEP baglamindaki hizmet igi egitimlerin zamanu, siiresi,
mekanlari, ele alinan konular, egiticiler ve konularin ele alinig yontemin-
de yagsandig1 belirtilen sorunlar, hizmet ici egitim faaliyetlerinin beklenen
islevlerini istenen diizeyde yerine getirememesindeki engeller arasinda de-
gerlendirilebilir. Dolayisiyla nitelik ve nicelik yoniinden eksikler, alinan dé-
niitlere gore giderilerek, etkili hizmet i¢i egitim faaliyetlerinin stirdiiriilme-
sinin, 6gretmenlerin mesleki gelisimi i¢in yararli olacag sdylenebilir. Aksi
halde, rol ve sorumluluklari ¢esitlenerek artan DKAB 6gretmenleri kendi-
lerinden beklenen yeni rol ve sorumluluklar: yerine getiremeyecektir.*’

SONUC
1- Ogretmenlerin ¢ogunlugu DOGEDP faaliyetlerinin sene baginda, sene
sonunda ve donem iginde yapilan mesleki ¢calismalar doneminde yapilma-

16 Zengln, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Egitim Ogretim Yeterlik Algilarr’, 24.
¥ Aydin, Cumhuriyet Doneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdamz, 418.
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sinin daha uygun olacagini belirtmistir. Caligmalarin hafta i¢cinde olmasi
gerektigi konusunda Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu bolgesindeki
illerde gorev yapan DKAB 6gretmenleri ve 6-10 yil kideme sahip DKAB
ogretmenleri diger bolgelerde calisan ve diger kideme sahip 6gretmenlere
gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir.

Acik uglu sorulara verilen cevaplarda bazi 6gretmenler, ¢aligmalarin
hafta i¢i mesai zamanlarinda yapilmasinin; seminer ¢alismalarinda verim-
sizlik, okuldaki derslerde aksamalar, idarecilerden izin alamama ve dersi
bos gegen siniflardaki disiplinsizlik gibi sorunlara yol agtig1 ifade edilmis-
tir. Bazi 6gretmenler ise esleri de ¢alistig1 i¢in kii¢iik cocuklariin bakimuiy-
la ile sorunlar yasadiklarini dile getirmislerdir.

2- Ogretmenler DOGEP ¢aligmalarindaki etkinlik siirelerinin sabit ol-
madigini, ortalama bir saat siirdiigiinii ifade etmislerdir. Ogretmenlerin
yartya yakini etkinlik siiresinin bir saat olmasinin uygun olacagini, iigte
birinden fazlasi ise 40 dakika olmasi gerektigini belirtmislerdir. Caligmala-
rin bir saat olmasi gerektigi konusunda Dogu Anadolu bolgesindeki illerde
gorev yapan DKAB 6gretmenleri, diger bolgelerdeki illerde gorev yapan
ogretmenlere gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir. A¢ik uglu sorularin
cevaplarinda ise bazi 6gretmenler, etkinlik siirelerinin; etkinlik icerigine,
yapilma zamanina ve etkinlikte uygulanan yonteme gore farkli siirelerde
yapilabilecegini ifade etmislerdir.

3- Ogretmenlerin ¢ogunlugu, DOGEP etkinliklerinin yapildigi me-
kanlarin uygun oldugunu belirtmistir. Bu konuda Ege bolgesindeki illerde
gorev yapan DKAB ogretmenleri, diger bolgelerdeki illerde gorev yapan
ogretmenlere gore, erkek DKAB 6gretmenleri, kadin 6gretmenlere gore,
11-15 yil kideme sahip DKAB 6gretmenler ise, diger kidemlere sahip 68-
retmenlere gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir. Buna karsi, seminer
calismalarinin yapildigr mekanlar hakkinda, liselerde gorev yapan DKAB
ogretmenleri, ilkokul ve ortaokullarda gérev yapan 6gretmenlere gore daha
fazla olumsuz goriis belirtmistir.

Acik uglu sorularin cevaplarinda bazi 6gretmenler, mekanlarin bazen
dar oldugu ve katilimcilarin ¢ok kalabalik oldugu, bazen ¢ok genis mekan-
larda ¢ok az kisi oldugu goriisiiniin dile getirmistir. Baz1 6gretmenler ise,
seminer yapilacak mekanlara ulasim gii¢liigii yasandigini ifade etmistir.

4- Ogretmenlerin yaridan fazlast DOGEP baglaminda yapilan etkinlik-
lerin, 6grenme ihtiyacinda olduklar1 konular oldugunu belirtmistir. Gii-
neydogu Anadolu bolgesindeki illerde gorev yapan DKAB 6gretmenleri,
seminer ¢aligmalarinda ele alinan konularin ihtiya¢ duyduklar: konular ol-
dugu goriisiine, diger bolgelerdeki illerde gorev yapan 6gretmenlere gore,
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erkek DKAB 6gretmenleri ise kadin 6gretmenlere gore daha fazla olumlu
goriis belirtmisgtir.

Acik uglu sorunun cevabinda bazi 6gretmenler; konularin bilinenin
tekrar1 oldugu, konu dis1 anlatimlarin sikici oldugu, egiticilerin hazirliksiz
geldigi ve konularin birbirinden bagimsiz oldugu, siireklilik arz etmedigi
gibi olumsuzluklar1 dile getirmislerdir. Ayrica bazi 6gretmenler; DKAB
konularimin 6gretiminde 6grenci katilimini saglayacak farkli 6gretim yon-
temleri, egitim teknolojisi ve materyal gelistirme, sinif yonetimi ve iletigim,
genglerin inang problemleri ile ilgili soru ve sorunlar1 ve ¢6ziim yollari, de-
gerler egitimi ve bazi sanatsal faaliyetler konularinda da bilgi ve becerilerini
gelistirme isteginde olduklarini belirtmislerdir.

5- DKAB 6gretmenlerinin yaridan fazlasi etkinliklerde uygun kisilerin
egitici olarak gorevlendirildigini belirtmistir. Caliymalarda egitici olarak
uygun Kkisiler secildigi konusundaki gériise; 16-20 yil kideme sahip DKAB
ogretmenleri, diger kidemlere sahip 6gretmenlere gore, Ege bolgesindeki
illerde gorev yapan DKAB o6gretmenleri, diger bolgelerdeki illerde gorev
yapan O0gretmenlere gore, erkek DKAB 6gretmenleri ise kadin 6gretmenle-
re gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir. Ancak agik uglu sorunun ceva-
binda bazi 6gretmenler; egiticilerin alanin uzmani olmadigs, hitap edecegi
kitlenin 6zelliklerini bilmeden konusma yaptiklari, alanin problemlerine
tam vakif olmadiklari, seminer gorevini kendisine yiik goren iletisimi zayif
kisiler olduklar1 ve ilge milli egitim yoneticilerinin egitici bulmada plansiz
calismalari gibi olumsuzluklar dile getirmislerdir.

DKAB 6gretmenlerine, DOGEP ¢alismalarinda egitici olarak kimlerin
gorev almasini istersiniz, sorusuna verdikleri cevaplarda, cogunlukla aka-
demisyenlerin gorev almasi gerektigini belirtmislerdir. Akademisyenler
iginde de en fazla din egitimi bilimci hocalarin isimlerini vermislerdir.

6- DKAB 6gretmenlerinin yaridan fazlasi, etkinliklerdeki yontemlerin
6gretmen katilimini saglamadig ve sikici oldugunu belirtmistir. Seminer
yontemlerini 6gretmen katilimini saglayamadigi ve sikic1 oldugu goriisiine,
Dogu Anadolu bolgesindeki illerde gorev yapan DKAB 6gretmenleri, diger
bolgelerdeki illerde gorev yapan 6gretmenlere gore daha fazla katildiklari-
n1 belirtmistir. Seminer ¢alismalarinin da dikkat ¢ekici yontemler secildigi
goriisiine ise, 11-15 yil kideme sahip DKAB 6gretmenleri, diger kidemlere
sahip 6gretmenlere gore daha fazla olumlu goriis belirtmistir.

Bazi DKAB 6gretmenleri agik uglu soruya verdikleri cevaplarda; semi-
ner ¢alismalarindaki, tek yonlii olarak egiticinin anlatimina dayal1 yontem-
leri sikict oldugu igin istemedikleri, 6gretmen katiliminin da saglandig
atolye caligmalarini daha verimli bulduklar: sonucuna ulagilmistir.
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7- Ogretmenlerin ¢ogunlugu, uygun konu ve konusmacilarla DOGEP
seminer ¢alismalarinin gelecek yillarda devam etmesini istemektedirler.
Seminer ¢aligmalarinin gelecek yillarda devam etmesi gerektigi konusunda;
liselerde gorev yapan DKAB 6gretmenleri, ilkokul ve ortaokullarda gérev
yapan 6gretmenlere gore, Dogu Anadolu bolgesindeki illerde gorev yapan
DKAB 6gretmenleri, diger bolgelerdeki illerde gérev yapan 6gretmenlere
gore daha fazla katildiklarini belirtmistir.

Agik uglu sorunun cevabinda DOGEP baglaminda yapilan seminer a-
ligmalarinin devam etmesi konusunda bazi 6gretmenler ¢alismalarin plan-
sizligindan sikayetini dile getirmisler, egiticilerin alanin uzmani, 6gretim
tecriibesi olan ve alanin sorunlarindan haberdar olan kisilerden segilmesi
gerektigini, verilen egitimlerin 6grenme-dgretme ortaminda uygulanabilir
pratik bilgileri icermesi gerektigini ifade etmislerdir. Bu verilerden DKAB
ogretmenlerinin, uygulamadaki sorunlarin ¢oziilmesi ve DOGEP ¢aligma-
larinin gelistirilerek devamindan yana olduklar1 sonucuna ulagilabilir.

Arastirmada elde edilen sonuglara gore asagidaki oneriler getirilebilir.

1- DKAB 6gretmenleri, DOGEP baglaminda yapilan seminer ¢aligma-
larinin hafta iginde yapilmasinin bazi olumsuzluklarini dile getirmislerdir.
Sene basinda, sene sonunda ve y1l igindeki mesleki ¢alismalar ve bazi hafta
sonlar1 bu caligmalarin daha verimli olmasinda etkili olabilir.

2- Etkinlik siireleriyle ilgili baz1 sorunlar dile getirilmistir. Etkinlik siire-
leri seminer ¢aligmalarinin niteligi ve yontemine bagli olarak, 6gretmenler-
den alinan doniitlere gore ayarlanabilir.

3- Seminer ¢aligmalarinin yapildigi mekanlarin fiziki yapisi ve ulagim
glcligi ile ilgili baz1 sikintilar dile getirilmistir. Seminer mekan: olarak,
Ogretmenlerin rahatca ulagabilecegi merkezi yerler segilebilir. Ayrica 6gret-
menlerin etkin katilimini saglayacak farkli etkinlikler ve atélye ¢aligmalari
yapmaya elverisli mekanlar tercih edilebilir. Pandemi siirecinde 6gretmen-
ler uzaktan egitim uygulamalarina ge¢mislerdir. Dolayisiyla bu konudaki
bilgi ve becerilerinin gelistigi sdylenebilir. Hizmet i¢i egitimin uzaktan egi-
tim yoluyla yapilmasi hem mekan, hem ulagim hem de nitelikli egitici so-
rununun ¢oziimiine katki saglayabilir.

4- Seminer ¢alismalarinda ele alinan konularin 6gretmen ihtiyaglari ile
ortismedigi durumlar oldugu dile getirilmistir. Konu se¢iminde, 6gretmen
ve okul yoneticisi goriislerinden de yararlanilabilir.

5- Egiticilerin alan uzmani olmamalar1 ve egitici nitelikleri ile ilgili bazi
sorunlar ifade edilmistir. Bu konuda MEB ve yiiksekogretim kurumlari
etkin igbirligi yapabilirler. Egiticilerin se¢iminde 6gretmen goriislerinden
yararlanilabilir. Ayrica 6zellikle seminer ¢aligmalarinda gorev verilecek 6g-
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retmen ve egitim yoneticilerinin, yetiskin egitimi konusundaki yeterlikleri-
ni gelistirmeye yonelik egitimler verilebilir.

6- Seminer ¢aligmalarinda genellikle sunus yonteminin tercih edildigi ve
verimsiz oldugu belirtilmigtir. Ogretmenlerin de etkin katilimini saglayacak
tematik atolye ¢aligmalar: yapilabilir. Ayrica 6gretim yontemleri konusunda
da 6gretmen goriisleri dikkate alinarak bazi diizenlemeler yapilabilir.

7- Ogretmenler, DOGEP baglaminda yapilan seminerin devamindan
yana olduklarini ancak bazi sorunlarin yasandigini ifade etmislerdir. Og-
retmen goriislerinden de yararlanarak, siire, zamanlama, uygun egitici ve
konular belirlenerek yeniden planlamalar yapilabilir. Seminerlerin plan-
lanmasi ve yiiriitilmesini takip amaciyla, ilge milli egitim midiirliikleri
biinyesinde egitim yoneticileri, 6gretmenler ve akademisyenlerden olu-
san komisyonlar olusturulabilir. Calismalar yil sonunda kitap¢ik haline
getirilerek okullara gonderilebilir. Seminer katilimcilarinin ve etkin gérev
alanlarin farkli yollarla 6diillendirilmesi saglanabilir. Ayrica 2020 yilinda
ortaya ¢ikan pandemi déneminde uzaktan egitim tecriibesi yasayan ve bu
konudaki yeterlikleri gelisen 6gretmenlere uzaktan egitim yoluyla mesleki
gelisim faaliyetleri diizenlenebilir.
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Oz

Insanlarin toplumsallagma siireclerinde etkili olan pek ¢ok dinamik bulunmaktadir.
Bireyin, gevresiyle arasinda kurmaya ¢alistigi iliski ve iletisimin temelinde yer alan
dil, bu dinamiklerin baginda gelmektedir. Toplum agisindan degerlendirildiginde
dil, bireylerden olugan topluluklar: topluma doniistiiren, insanlarin birlikte yagaya-
bilmelerine olanak saglamasi nedeniyle toplumsallagma siirecinin en 6nemli araglar1
arasinda sayilmasi gereken bir kurumdur. Ancak insan hayatinda béylesine 6nemli
bir role sahip olan dil, toplumlar arasindaki dini, tarihi, siyasi, kiiltiirel, ekonomik vb.
alanlarda kurulan iligkilerin dogal bir sonucu olarak etkilesim ve degisime agiktir.
Bu etkilesim, dillerin ait oldugu toplumlarin farkl alanlarda birbirleriyle kurduklar:
iligkilerin boyutlariyla dogru orantihidir. Giineyin serhat sehri olarak bilinen Kilis,
Tiirkiyede Arapganin konusuldugu Hatay, Adana, $anlurfa, Mardin, Siirt gibi iller
kadar ¢ok dilli bir yapiya sahip degildir. Buna ragmen yorede konusulan agiz, tarih
boyunca Suriye’yle ayni cografya ve kaderi paylagsmasinin dogal bir sonucu olarak
Arapgayla derin bir etkilesim i¢inde olmustur. Bu etkilesim ¢ergevesinde Arapga-
dan 6diing alinan baz1 6geler, Kilis agzina 6zgii bazi kelimelere doniigmiistiir. Diller
arasi iligkilerin dogurdugu 6diing alma hareketliliginde en ¢ok yer alan 6geler olan
sozciikler, Arapgadan 6diing alinan unsurlarin baginda gelmektedir. Bu ¢aligmada,
Kilis agzina 6zgii baz1 kelimeler ele alinacak, bu kelimelerin Arap¢a kokenleri in-
celenerek sozciiklerin orijinal anlamlarini koruyup koruyamadigina veya ugradig:
anlam degisikliklerine isaret edilecektir.

Ozet

Bireyin gevresiyle olan iletisiminin temel arac1 olan dil, insanlarin toplumsallagma
stire¢lerinde etkin rol oynayan dinamiklerin basinda gelmektedir. Buna gore dil,
bireylerden olusan topluluklar1 topluma déniistiiren ve insanlarin birlikte yasaya-
bilmelerine olanak saglayan bir aragtir. Ancak insan hayatinda boylesine 6nemli bir
rol iistlenen dil, toplumlar arasindaki dini, tarihi, siyasi, kiiltiirel, ticari vb. alanlarda
kurulan iligkiler nedeniyle etkilesim ve degisime a¢iktir. Dillerin ait oldugu toplum-
larin birbirleriyle kurduklar iliskilerin boyutlariyla, s6z konusu etkilesim arasinda
dogru orant1 bulunmaktadir. Insanlik tarihi kadar kadim olan bu etkilesim, gerek
ayn1 cografyay1 paylasan cesitli etnik unsurlardan ibaret toplumlarin, gerekse bir-
birlerinden uzak cografyalarda yasayan milletlerin sahip olduklar: diller arasinda
gerceklesmistir. Tiim diinya dilleri gibi Tiirk¢e de tarih boyunca uzak veya yakin
dil gruplarinda yer alan gesitli dillerle etkilesime girmistir. S6z konusu etkilesim,
Tiirkgenin diger dillerden gesitli 6diing 6ge aligverisinde bulunmasina yol agmustir.
Ozellikle Tiirklerin Islam’ benimsemeleriyle birlikte, Tiirkge ile Arap¢a arasinda ge-
nis capl bir etkilesimin meydana geldigi goralmiistiir.

Tarih boyunca pek ¢ok Tiirk boyunun yurt edindigi, giineye inerken ge¢is nokta-
larindan biri olarak kullandigs Kilis, son yillarda yasanan ve bolgeyi derinden etki-
leyen olaylar sonucunda biiyitk nem kazanmigtir. Glineyin serhat sehri tinvaniyla
anilan ve Tirkmen diyar1 olarak bilinen Kilis, Tiirkiyede Arap¢anin konusuldugu
Hatay, Adana, $anlurfa, Mardin, Siirt gibi ok dilli bir yapiya sahip olmasa da cografi
konumu itibariyle diller arasi etkilesimin yogun olarak goriildiigti bolgeler arasina
dahil edilmistir. Fonolojik ve morfolojik 6zellikleriyle Bati Tiirk¢esinin bat1 grubun-
da konumlandirilan Kilis agzi, yiizyillardir Araplarin yasadiklar: topraklarla ayni
cografya ve kaderi paylagmanin dogal bir sonucu olarak Arapcayla derin bir etkile-
sim i¢cinde olmugtur. Kilis agz1, Arapgadan ve Suriye bedevi lehgesinin karakteristik
ozelliklerini yansitan ve yorenin kirsal kesimlerinde konusulan Arap diyalektinden
etkilenmistir. Yorenin Tiirk¢e agzi ile Arapga arasinda gergeklesen etkilesim, dilin
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morfoloji, fonoloji, sozdizimi ve deyimler gibi gesitli alanlarinda gériilmekle birlikte
kelimeler, diller arasi aligveristen en fazla etkilenen 6geler olmustur. Bu etkilesimle
Kilis agzinin Arapgadan 6diing aldig1 bazi sozciikler, bu agzin karakteristik 6zellik-
leri arasinda yer almistir. Kilis agzina 6zgii bazi kelimelerin etimolojik incelemesini
esas alan ve bunlarin Arapga kokenlerini ortaya koymay: hedefleyen bu ¢alisma, s6z
konusu kelimelerin orijinal anlamlarini ne derece koruyabildiklerini veya ugradik-
lar1 daralma, genisleme, kayma, bagkalagsma gibi anlam degisikliklerini ele alacaktr.
Bundan dolay1 bu ¢alisma, Tiirkiye'nin kiiltiirel miras haritasinda 6nemli bir yeri
bulunan yére agzinin karakteristik 6zelliklerini tespit etmeye ¢aligan aragtirmalar
arasinda tasnif edilebilir. Ayrica galismanin, cografyamizda yasayan farkli etnik
unsurlar arasindaki ortak paydalara g1k tutarak, tilkemizin toplumsal katmanlar:
arasindaki iligkilerin pekistirilmesine katki saglamasi miimkiindiir.

Kilis agz1, Tirkgede yer alan Arapca kelimelere ek olarak, kendine has bir sekilde
daha birgok kelimeyi Arap¢adan 6diing alarak biinyesine dahil etmistir. Diller aras:
etkilesimin dogal bir sonucu olarak Arapg¢adan Kilis agzina gegen kelimelerin, bii-
yik ol¢iide fasih Arapganin, bazen de bolgede konusulan Arap diyalektinin fonetik
ve morfolojik 6zelliklerine uygun bir bicimde 6diing alindig1 gozlemlenmistir. Bu
¢alismada, Arapga kokenli kelimelerin yore halkinin hayatlarinin hangi alaninda
daha yogun olduguna dair bir ¢ikarimda bulunabilmek adina, Arap¢adan 6diing
alinan kelimeler konularina gore tasnif edilerek incelenmigtir. Meslek ve kisisel
ozelliklerle ilgili kelimeler, mekénlarla ilgili kelimeler, zamanla ilgili kelimeler, bitki,
yiyecek ve igeceklerle ilgili kelimeler, esya ve araglarla ilgili kelimeler, tarim ve tica-
retle ilgili kelimeler, diger konulari ilgilendiren kelimeler seklinde gerceklestirilen
tasnif sonucunda, Arapga kokenli sozciiklerin egyalar ve yiyeceklerle ilgili kelimeler
bagliklar: altinda yogunlagtig1 anlagilmistir. Arapgadan yore agzina gegen sozciikler
incelendiginde, bu kelimelerden pek ¢ogunun Arapgadaki asli telaffuzlari ve an-
lamlarini korudugu, bir kisminin da telaffuz farklilig1 veya anlam yoniiyle daralma,
genigleme, bagkalagma gibi anlam degismelerine maruz kaldig gorilmistiir. Soyle-
nisi itibariyle degisime ugrayan Arap¢adan 6diing alinan bazi kelimelerde ise, Kilis
agzinin karakteristik 6zellikleri arasinda gosterilen {inlii diigmesi, iinlii uyumu, iinli
gociismesi, 6tiimlillesme, otliimsiizlesme, tinsiiz tiremesi, insiiz gogiismesi, {insiiz
diigmesi, hece kaynagmasi ve hece yutumu gibi fonetik ve yapisal degisikliklerinin
gergeklestigi tespit edilmistir. Arapganin yorede hakim olan ag1z tizerindeki etkisi,
fasih Arapgayla sinirli kalmamustir. Zira yapilan incelemelerde Kilis agzinda goriilen
bazi Arapga kokenli kelimelerin fasih Arapgayla anlam iligkisi tespit edilememistir.
Bu kelimelerin yorenin kirsal kesimlerinde veya Araplarin yasadiklar: bolgelerde
kullanilan Ammice diyebilecegimiz Arap diyalektinden alintilandig anlagilmistir.
Buna ek olarak Arap cografyasinin bazi bolgelerinde konusulan lehgeler araciligiy-
la Arapgaya gegen ancak koken itibariyle Latince, Yunanca, Italyanca, Fransizca,
Farsca olan bazi kelimelerin, Arapga {izerinden Kilis agzina gectigi goriilmiistiir. Bir
kism1 Arapga bir kismi da Fars¢adan olusan Arapgadan 6diing alinan bazi kelime-
lerin ise, Osmanl Tiirkgesinin klasik kelime tiiretme yontemlerine uygun oldugu
tespit edilmistir. Yiizyillar boyunca Osmanli sancag: altinda yer alan Kilis'te hakim
olan agizda bu yapidaki kelimelerin varlig1 gayet dogal bir durum olarak degerlen-
dirilmistir. Ses ve bi¢im yapusi itibariyle Arapga kokenli oldugu anlagilan olan bazi
kelimelerin Kilis agzinda ifade ettigi anlamlarla, fasih Arapga veya Arap lehgelerin-
deki anlamlar: arasinda bir iligki tespit edilememistir. Kilis agzini Tirkiyenin diger
bolgelerinde konusulan agizlardan ayiran karakteristik ozellikler arasinda goriile-
bilecek s6z konusu Arapga sozciikler, yorenin adeta mozaigi andiran ¢ok kiltiirlii
yapisinin canli sahitleri olarak varligini devam ettirmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Belagati, Dil, Ag1z, Kilis, Etkilesim.
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Abstract

There are many dynamics that are effective in people’s socialization processes. Lan-
guage at the heart of the relationship and communication that the individuals try
to establish with their environment is one of these dynamics. When evaluated from
a societal perspective, language is an institution that transforms communities of
individuals into society and should be considered among the most important tools
of the socialization process because it allows people to live together. However, the
language, which has such an important role in human life, is open to interaction and
change as a natural result of the relationships established in the religious, historical,
political, cultural, economic, etc. areas between societies. This interaction is directly
proportional to the dimensions of the relationships that the societies with different
dialects established with each other in different areas. Kilis, known as the border city
of the south, does not have a multilingual structure as much as the provinces such as
Hatay, Adana, $anlurfa, Mardin and Siirt, where Arabic is spoken in Turkey. Nev-
ertheless, the dialect spoken in the region has had a deep interaction with Arabic as
a natural result of sharing the same geography and destiny with Syria throughout
history. Within the framework of this interaction, some items borrowed from Ara-
bic have evolved into some words specific to Kilisian dialect. Words, which are the
most common items in the borrowing mobility arising from interlanguage relations,
are among the main elements passed from Arabic. In this study, some words specific
to Kilisian dialect will be discussed, and it will be pointed out whether these words
could preserve their original meanings or the meaning changes they have under-
gone by examining their Arabic origins.

Summary

Language, which is the main tool of communication with the individual’s environ-
ment, is one of the dynamics that plays an active role in people’s socialization pro-
cesses. Accordingly, language is a tool that transforms individual communities into
society and allows people to live together. However, the language, which plays such
an important role in human life, is open to interaction and change due to the rela-
tionships established in the religious, historical, political, cultural, economic, etc.
areas between societies. There is a direct proportion between the dimensions of the
relationships established by the societies with different dialects and the interaction
in question. This interaction, which is as ancient as human history, has been seen
among the languages of both societies consisting of various ethnic elements sharing
the same geography and nations living in distant geographies. Like all world lan-
guages, Turkish has interacted with various languages in distant or close language
groups throughout history. This interaction caused Turkish to exchange various
items from other languages. Turkish and Arabic have been widely interacted with
each other especially with the adoption of Islam by the Turks.

Kilis, which has been home to many Turkish tribes throughout history and used as
one of the transit points while descending to the south, has gained great importance
as a result of the events that have taken place and affected the region deeply in recent
years. Kilis, which is known as the border city of the south and is known as a Turk-
menian land, has not had a multilingual structure such as Hatay, Adana, $anlurfa,
Mardin and Siirt, where Arabic is spoken in Turkey, but has been included in the
regions where inter-language interaction is seen extensively due to its geographical
location. The dialect of Kilis, which is positioned in the western group of West-
ern Turkish with its phonological and morphological characteristics, has been in
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deep interaction with Arabic as a natural result of sharing the same geography and
destiny in the lands where Arabs have lived for centuries. The dialect of Kilis has
been influenced by Arabic and the Arabic dialect, which reflects the characteristic
features of the Syrian Bedouin dialect and is spoken in rural areas of the region. Al-
though the interaction between the Turkish dialect of the region and Arabic is seen
in various areas of the language such as morphology, phonology, syntax and idioms,
words have been the elements most affected by the exchange between languages.
With this interaction, some words borrowed from Arabic by the dialect of Kilis were
among the characteristic features of this dialect. This study, which aims to perform
the etymological analysis of some words specific to Kilis dialect and reveal their
Arabic origins, will address the extent to which the words in question preserved
their original meanings or changes in meaning such as narrowing, expansion, shift,
and metamorphosis. Therefore, this study can be sorted among the researches try-
ing to identify the characteristic features of the dialects that has an important place
in Turkey’s cultural heritage map. Furthermore, it is possible that the study will con-
tribute to the strengthening of the relations between the social layers of our country
by shedding light on the common grounds between different ethnic elements living
in our geography.

In addition to the Arabic words in Turkish, the dialect of Kilis has borrowed many
more words from Arabic and incorporated them into its structure. As a natural re-
sult of inter-language interaction, it has been observed that the words passed from
Arabic to Kilis dialect are borrowed largely in accordance with the fluent Arabic
and sometimes the phonetic and morphological characteristics of the Arabic dialect
spoken in the region. In this study, the words passed from Arabic were classified
and analysed according to their subjects in order to make an inference in regard
with concentration of Arabic origin words in local people’s lives. As a result of the
classification made in the form of words related to profession and personal char-
acteristics, words related to places, words related to time, words related to plants,
food and beverages, words related to goods and tools, words related to agriculture
and trade, words related to other subjects, it has been understood that words of
Arabic origin are mostly concentrated under the words related to goods and food.
Considering the words passed from Arabic to the dialect of the region, it has been
seen that many of these words preserved their original pronunciation and mean-
ings in Arabic, and some of them sustained changes in meaning such as narrowing,
expansion, metamorphosis in terms of pronunciation or meaning. In some words
passed from Arabic, which has been changed in terms of pronunciation, it has been
determined that some characteristic features of the Kilisian dialect including pho-
netic and structural changes such as haplology, vowel harmony, crasis, vocalisation,
devoicing, consonant anaptyxis, metathesis, consonant disappearance, contraction,
syncopation have been changed. The effect of Arabic on the dominant dialect in
the region is not limited to fluent Arabic. Because, no semantic relation was found
between some Arabic-origin words seen in Kilis dialect and fluent Arabic. It has
been determined that these words are derived from the Arabic dialect, which can
be called Ammian (informal dialect) and spoken in the rural areas of the region or
in the regions where Arabs live. Furthermore, it has been observed that some words
spoken in some regions of the Arab geography have passed into the dialect of Kilis
through Arabic even though they are Latin, Greek, Italian, French and Persian in
origin. Some words borrowed from Arabic, which consists of Arabic and Persian
words, were found to be relevant with the classical word derivation methods of Ot-
toman Turkish. The presence of words of this structure in the dialect of Kilis, the
city which has been under the Ottoman flag for centuries, has been considered as
a very natural situation. No relationship was found between the meanings of some
words expressed in Kilisian dialect and their counterparts in fluent Arabic or in-
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formal Arabic dialects, and these words.understood to be of Arabic origin due to
their sound and morphological structure. The Arabic words separating the dialect
of Kilis from other dialects spoken in other regions of Turkey have continued to ex-
ist as living witnesses of the multicultural structure of the region, which resembles
a mosaic.

Keywords: Arabic Rhetoric, Language, Dialect, Kilis, Interaction.

GIRIS

* nsan topluluklarim millet catis altinda bir araya getiren en giic-

li 6gelerden biri dildir. Bireylerden olusan topluluklar: topluma
doniistiren dil, insanlarin birbirleriyle anlasabilmeleri ve birlikte
yasayabilmelerine olanak saglamasi nedeniyle toplumsal olusum siirecinin
en 6nemli araglar1 arasinda sayilmaktadir. Ayni zamanda bir kiiltiir varlig
olarak dil, milletlerin kiiltiirel hazinelerinin en nadide par¢alarindan birini
tegkil etmektedir.! Ancak insan hayatinda boylesine 6nemli bir role sahip
olan dil, toplumlar arasindaki dini, tarihi, siyasi, kiiltiirel, ticari, ekonomik
vb. alanlarda kurulan iligkilerin dogal bir sonucu olarak etkilesim ve degi-
sime agiktir. Alman dil bilimci Otto Jastrow dillerin birbiriyle temas halin-
de oldugunu, dilbilimsel sinirlarin politik sinirlar kadar kesin olmadigin
ifade etmektedir.? Dogan Aksan da degismenin, dilin 6ziinde olan bir ni-
telik oldugunu vurgulamaktadir.’ S6z konusu etkilesim, dillerin ait oldugu
toplumlarin farkli alanlarda birbirleriyle kurduklar: iliskilerin boyutlary-
la dogru orantilidir. Buna gore birbirlerinden kopuk ve kendi sinirlar i¢in-
de kapali devre bir hayat siirmeleri imkénsiz olan insan topluluklarinin dil
yoniiyle birbirlerinden etkilenmeleri kaginilmazdir. Ote yandan dil, gerek
bir tek toplum i¢inde gerekse toplumlar arasinda gergeklesen kiiltiirel hare-
ketliligi dogrudan etkileyen temel faktorler arasinda yer almaktadir. Ancak
kiiltiirel hareketlilikle dil arasindaki etki iligkisinin ¢ift yonlii oldugu ifade
edilmelidir. Buna gore toplumlar ve yasatmaya calistiklar1 kiiltiirleri, dil-
lerin birbirleriyle etkilesimlerinde en az kiiltiirel hareketlilikte dilin orta-
ya koydugu etki kadar belirleyici bir etkiye sahiptir.* Bir ulusu ezelden ebe-
de tastyacak iki dinamik unsuru ifade eden dil ve kiiltiiriin, gerek varlik ge-
rekse etkilesim anlaminda birbirinden bagimsiz diisiniilmesi miimkiin de-

! Walter Porzig, Dil Denen Mucize, Cev. Vural Ulkii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011),

157.

Otto Jastrow, “Arabic Dialect Clusters in Turkey - Towards a Comparative Typology”, Tiirk Dilleri

Arastirmalar: Dergisi 16 (2006), 153.

* Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2015),
1/141.

4 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 1/137.
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gildir. Bu iki dinamigin birbirini tamamlayan bir biitiin oldugu ifade edil-
mekte ve dilin kiiltiiriin tastyicis, kiiltiiriin de dilin en 6nemli rezerv alan-
larindan biri oldugu belirtilmektedir.

Diller arasinda gergeklesen etkilesim, dillerin olusumunun baslangici
kadar eskidir. Birlikte yasayan veya birbirleriyle gelistirdikleri sosyal, kiiltii-
rel, dini, ekonomik, politik ve ticari iligkiler iizerinden farkli aligverislerde
bulunan toplumlarin birbirlerine kars1 etkilesimsel bir iligki i¢inde olduk-
lar1 bilinmektedir. Bu iligkiler, sadece s6z konusu alanlarla sinirli kalmamas,
kurulan iliskiler ¢ercevesinde toplumlarin dillerini de etkisi altina almigtir.
Diller arasindaki iliskilerde en ¢ok 6diing alinan 6geler sozciikler olmakla
birlikte, bu etkilesim fonoloji, morfoloji, sézdizimi ve deyimler gibi diger
alanlar1 da kapsamaktadir.® Dillerin etkilesimi, ayn1 cografyada yasayan ye-
rel toplumlar arasinda olabilecegi gibi, birbirinden uzak bir bigimde ¢ok
farkli cografyalarda yasayan milletler arasinda da goriilebilir. Ote yandan
bu etkilesim, tipolojik agidan birbirinden uzak dil gruplarinda kategorize
edilen diller arasinda olabilecegi gibi, bir tek dilin lehgeleri, siveleri ya da
agizlari arasinda da gergeklesebilir.’

Uzerinde varhgimiz1 siirdiirdiigiimiiz Anadolu cografyasi, kadim za-
manlardan bu yana ¢ok dilli kiiltiiriin yasandig1 ve buna bagh olarak dil-
ler arasi etkilesimin en yogun gergeklestigi bolgelerden biridir. Tiim dil-
lerde oldugu gibi Tiirk dilinin de tarihsel siireci boyunca uzak veya yakin
dil gruplarinda yer alan dillerle etkilesime girdigi, bu etkilesim sonucunda
diger dillerden 6diing 6geler aldig1 ve verdigi bilinmektedir. Islamiyet 6n-
cesi Uygurca evresinde Samanizm, Budizm ve Maniheizm gibi inanglarin
kavram ve terimlerinin hayat buldugu Tiirkge, 6zellikle Tiirklerin Islam’1
benimsemelerinden sonra dogal olarak diller arasi etkilesimi Arapca ve
Farscayla yasamustir. {lk etapta din adamlar1 ve aydinlarin dillerine yansi-
yan bu etkilesim, sonraki donemlerde bu kesim araciligiyla halk tabakasina
ulasarak, Arapca 6gelerin dildeki eski 6geleri unutturmasina yol agmustir.
Arapganin etkisi dini konularla sinirli kalmamis, bunun yani sira bilim ve
sanat gibi alanlarda Islim cografyasiyla gelistirilen ¢cok yonli iligkiler so-
nucunda pek ¢ok Arapca 6ge dilde yer bulmustur.® Tiirkge ile Arapga ara-

5 Ali Géger, “Dil Kiiltiir {ligkisi ve Etkilesimi Uzerine”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi 729 (2012),
55.

¢ Aksan, Her Yoniiyle Dil, 1/139; Hadra Kiibra Erkinay Tamtamus, “Baskin ve Araci Dil Kavramlari
Baglaminda Tiirkgenin Mardin Arapgasina Etkisi”, Dicle Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 22 (Nisan
2019), 197.

7 Faruk Ciftci, Muhammet Abazoglu, “Diller Arasi Etkilegim ve Uluslararas: Ogrencilerin Egitim Sii-
recine Etkisi (Tiirkge-Arapca Modeli)”, 4. Uluslararas: Ogrencilik Sempozyumu Bildiriler Kitab: (Is-
tanbul: Harf Yayinlari, 2019), 10; Eyiip Zengin, “Tiirk¢enin Diger Dillerle Etkilesimi ve Sonuglarr’,
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/52 (2017), 293.

8 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 3/45.
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sindaki uzun bir ge¢mise dayali bu dil iligkisinin tek tarafli olmadig: belir-
tilmelidir. Arapganin Tiirkge tizerindeki etkisi kadar olmasa da Tiirk¢enin
de Arapgaya etki ettigi bilinmektedir. Inang birliginden sonra Tiirklerin
cesitli vesilelerle Araplarla i¢ ice hayat siirmeleri sonucunda Arapga iize-
rinde etkili olan Tiirkge, bu dile pek ¢ok Tiirk¢e 6ge girmesine veya Tiirkce
yoluyla bagka dillerden 6ge aktarimina vesile olmustur.” Uzun bir ge¢gmise
dayanan ortak tarih, cografya ve kader paylasimina ek olarak, Tiirkiye'nin
Suriye ve Irak'la ortak sinirlarinin olmasi, Tiirkge ve Arapga dil bolgeleri-
nin Tiirkiye'nin giiney ve giineydogu hatt1 boyunca temas halinde olmasina
yol agmustir. Kimi noktalarda tek bir halki veya ortak paydalar1 olduk¢a
fazla olan halklar1 birbirinden ayiran sonradan dayatilan siyasi ve cografi
sinirlarin, tarihi siire¢ boyunca bu halklarin dilleri arasinda olusan etkile-
simin cercevesini daraltmasi miimkiin olsa da bunun izlerini silerek tama-
men ortadan kaldirmas: diisiiniilemez. Tiirk¢e ve Arapga dil bolgelerinin
temas noktalarindan biri olan, Tiirkiye'nin giiney komsusu Suriye sinirinda
yer alan Kilise 6zgii agizda yer alan Arapca kelimelerin incelenmesi, bu
¢aligmanin temel konusunu tegkil etmektedir. Arastirmanin temel konusu-
na ge¢meden 6nce, kisaca Kilis tarihi, Kilis'te hakim olan ag1z ve yorenin
bazi kirsal bolgelerinde konusulan Arap lehgesi hakkinda bilgi verilmeye
calisilacaktir.

1. KILIS TARIHINE KISA BIR BAKIS

Gegmisi milattan 6nce 1100’lii yillara dayanan Kilis, Hz. Omer déne-
minde 15/636 yilinda Ebti Ubeyde b. Cerréh tarafindan fethedilinceye ka-
dar tarih boyunca sirasiyla Hitit, Asur, Pers, Selefki ve Roma hakimiyeti
altina girmistir.!” XI. yiizyila kadar Miislimanlarla Bizanshlar arasinda el
degistiren sehir, tarih kaynaklarinda o donemlerde giiniimiiz Suriye’sinde
yer alan Azeze bagli bir kdy olarak kayitlara ge¢mistir."' Esasen bolgede
Tiirklerin varligi, VIIL yiizyildan itibaren ilk Tiirk boylarinin bolgeye gel-
mesiyle baglamistir. Bizansa yonelik seferlere 6nem veren Abbasi Halifesi

Bu konuda daha genis bilgi icin bkz.: Ahmed Ates, “Arap¢a Yazi Dilinde Tiirkge Kelimeler Uzerine
Bir Deneme II (XI. Yiizyilldan Bugiine Kadar)”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari 1-2, (1965), 5-25; Ahmet
Fuat Miitevelli, Arap Halk Dilinde Tiirk¢e Kelimeler Tiirk Halk Edebiyatinda ve Folklorunda Yeni Go-
riigler I (Konya: Konya Kiiltiir ve Turizm Dernegi Yayinlari, 1985); Muhammed Ahmed Dehman,
Mu ‘cemu’l-Elfazi’t-Tarthiyye fi’l-‘Asri’l-Memliki (Sam: Darw’l-Fikr, 1990); Bedrettin Aytag, Arap
Lehgelerindeki Tiirkce Kelimeler (Istanbul: Tiirk Diinyas1 Aragtirmalar1 Vakfi, 1994); Zeki Kaymaz,
“Tiirk¢enin Arapgaya Etkileri Uzerine Baz1 Tespitler”, Turkish Studies - International Periodical For
The Languages, Literature m?d History of Turkish or Turkic 6/1 (2011), 69-73.
Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994..
1 Metin Tuncel, “Kilis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/6.
" Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Bulddn (Beyrut: Déar Sadir, 1977), 4/476; Yahya b. Sa‘id el-Antaki,
Tarihw’l-Antaki el-Ma ‘rif bi Silati Tarih Utihd. thk. Omer Abdusselam Temuri (Trablus: Jarriis Pres,
1990), 203.
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el-Mehdi zamaninda ug bolgelere yerlestirilen bu boylar, zamanla Anadolu
i¢lerine sizarak Bizans hékimiyetindeki topraklarda “Atabeglik” olarak ad-
landirilan devletgikler kurmuslardir.'? XII. yiizyildan itibaren Artukogulla-
r1, Eyyubiler ve Memliikler gibi gii¢lerin idaresine giren Kilis, Yavuz Sultan
Selim déneminde 1516 yilinda adini, bugiin Kilis sinirlar1 iginde bulunan
Mercidabik’tan alan savagla Osmanli topraklarinin bir parcasi olmustur.
Kilis'in asil gelisimi, Anadolu Sel¢uklular1 doneminde gogebe hayati siiren
Tiirk boylarinin Giineydogu Anadolu’ya bir giivenlik unsuru olarak yer-
lestirilmesini 6n goren Osmanli yonetim anlayisiyla gerceklesmistir. Bey-
dililer, Bayatlilar, Beyliiklii, Harbendeld, Inalli, Giindiizlii Avsar, Kopekli
Avsar1 ve Pegenekler gibi Tiirkmen boylar, Kilis yoresine yerlestirilen ve
kiiltiirel ve toplumsal yonden bolge iizerinde etkili olan boylarin basinda
gelmektedir. Bu baglamda Kanuni Sultan Siileyman déneminde Canbolat
ailesinin de buraya yerlestirilmesiyle, giintimiiz Kilis'i ger¢ek anlamda bu
temeller tizerine yiikselmistir. XVI. yiizyillda Kanuni Sultan Siileyman’n
emriyle bir eyalet olarak teskilatlandirilan Halepe bagli bir sancak olan
Kilis, Tirkmenlerin yerlesik hayata gecis donemlerinde yurt edindikleri
yerlerden birisi olmustur.”® Kaynaklarda, XIX. yiizyllda Halepe bagli bir
kasaba statiisiinde bulunan Kilis,'"* Mondros Miitarekesine aykir1 olarak 6
Aralik 1918 tarihinde Ingilizler tarafindan isgal edilmistir. Ingilizler, yakla-
sik bir yil isgal altinda tuttuklar1 sehirden ¢ekilerek, Kilis’i 29 Ekim 1919da
Fransizlar’a birakmislardir. Fransiz isgali, 20 Ekim 1921 tarihinde imzala-
nan Ankara Anlagmasrna kadar devam etmistir. Anlasma uyarinca olduk-
¢a dar bir alana sikisan Kilis'in sinirlari, 30 May1s 1926 tarihinde Fransiz-
larla yapilan ikinci bir anlagmayla Suriye sinirinin giineye gekilmesiyle az
da olsa genislemistir. 1995 yilina kadar Gaziantepe bagli bir ilge olan Kilis,
1995 yilinda ¢ikarilan kararnameyle il statiisiine kavusmustur."

2. KILiS AGZININ TARIHSEL OLUSUM SURECI VE BAZI
OZELLIKLERI

Kilis agzin1 olusturan tarihsel hareketlilikten bahsetmeden 6nce, ag1z ve
lehge gibi terimlerin kisaca tanimlanmasinin yararli olacag: diistiniilmek-
tedir. Daha 6nce vurgulandig iizere dilin dogasinda olan degisim, zamanla
dilin kendi i¢inde bazi farkliliklara sahip olmasina yol agmaktadir. S6z ko-

12 Coskun Alptekin, “Atabeg”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/38.

©* Tuncel, “Kilis, 26/6; Hiilya Arslan Erol, Kilis Ili Agizlar: (Kilis: Kilis Tarihi ve Kiiltiirii Uygulama ve
Aragtirma Merkezi (KITAM) Yayinlari, 2018), 3.

4 Semsettin Sami, Kamiisu’l-A ‘lam (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1889), 5/3880.

> Tuncel, “Kilis”, 26/7.
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nusu farkliliklar, “bir dilin tarihsel, bolgesel, siyasal sebeplerden dolay: ses,
yapi ve soz dizimi ozellikleriyle ayrilan kolu, diyalekt™® seklinde tanimlanan
ve dilin alt sistemi olarak nitelenen lehgeleri ifade etmektedir."” Yerel ayrim-
lara dayali olan ve lehgenin alt birimini olusturan ag1z ise, ‘ayni dil igindeki
ses, sekil, soz dizimi ve anlamca farkliliklar gosterebilen, belli yerlesim bolge-
lerine veya simiflara 6zgii olan konusma dili”™*® ctimlesiyle tanimlanmustir.
Kilis, tarihin farkli donemlerinde pek ¢ok Tiirk boyunun yurt edindigi,
cesitli millet ve medeniyetlerin hakim oldugu siireglerden ge¢mistir. Yo-
rede konusulan ag1z da burada hiikiim siiren medeniyetlerin dil ve kiiltiir
birikimlerinin sonucudur. Bu birikimin temel asamasini tegkil eden XI.
ylzyilin baslarinda anayurtlar1 Aral ve Hazar'in kuzeyinden ayrilarak gii-
neye dogru hareket eden Oguzlar ve Oguz asilli boylar, Tirkmen adiyla
anilmistir.”” Giintimiizde Kilis'in yer aldig1 bélgenin, Bozok ve Ugok adi
verilen Oguz ikili teskilatini koruyan Giineydogu Anadolu ve Suriye Tiirk-
menlerinin yurt edindigi veya giineye inerken konakladig1 yerler olduguna
isaret edilmigtir. Mogol baskis1 nedeniyle yurtlarini terk ederek XIII. yiiz-
yilda Antep ve Suriye’ye go¢ eden Tiirkmenler, genel olarak Bozok koluna
mensupturlar. Beydili, Bayat, Avsar, Inalli, Képekli Avsari, Giindiizli Avsa-
r1, Actirlii, Karakoyunlu ve Harbendeli gibi oymaklar, yoreyi yurt edinen
Tiirkmenleri olusturan kollar arasinda yer almistir.® Ayrica XVI. yiizyi-
lin sonlarinda baglayarak XVII. yiizyilin ilk yillarina kadar davam eden
Anadoludaki Celali isyanlar1 neticesinde Halep Tiirkmenlerinden Ilbeyli-
ler, Halep'in kuzeyindeki Menbic ve Kilis yoresine yerlestirilmislerdir. Buna
ek olarak Rakka bolgesindeki bazi Tiirkmen boylar1 kuzeye dogru hareket
ederek, Azez, Bab, Menbic, Cerablus, Cobanbey ve Antep’in giineyindeki
Tiirkmenlerin bulundugu bélgelere gelmislerdir.?' Tirkmenlerin bolgede-
ki go¢ hareketleri takip edilerek XIX. yiizyila gelindiginde Kilis yoresinde
Bozcalu, Beydili, Bayat, Avsar, Harbendeli, Inally, Izzeddinli, Alayuntlu,
Yiiregir, Bayindir, Cepni ve Pegenekler gibi Tiirkmen oymaklarinin varlig
goriilmektedir.2 Ote yandan Semsettin SAmi Kamiisu’l-A ‘lam adli eserin-
de, bu bilgiyi desteklercesine XIX. yiizyilda kasaba olarak kayitlara gectigi
Kilis'te konusulan dilin Tiirk¢e oldugunu vurgulamaktadir.”® Keza Kilisli

¢ Siikrii Haluk Akalin, Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 1580.

Tamtamis, “Baskin ve Araci Dil Kavramlari Baglaminda Tiirkgenin Mardin Arapgasina Etkisi’, 195.
Akalin, Tiirkge Sozliik, 44.

Tahsin Banguoglu, Tiirkcenin Grameri (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2015), 15; Faruk Stimer,
“Tiirkmenler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 41/608.
Stimer, “Tiirkmenler”, 41/610.

Mustafa Kafal, “Suriye Tiirkleri-I", Tére Dergisi 21 (1973), 31-32; Fatih Kiriscioglu, Suriyede I¢ Savas
Siirerken Suriye Tiirkleri (Ankara: 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisii, 2013), 9.

Erol, Kilis Ili Agizlar1, 6; Jale Oztiirk, “Kilis ve Hatay Agizlarinin Karsilagtirilmast”, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/28 (2014), 86.

» Sami, Kamisu’l-A ‘lam, 5/3880.
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Muallim Rifat Bilge de sloganik “Kilis Tiirkmen ilidir, dili Oguz dilidir” so-
zityle bunu dile getirmektedir. Bu nedenle Kilis agzinda yaygin bir bigimde
Oguz Tirkgesinin yaninda, kismen de olsa Kipgak Tiirkgesinin izlerinin
goriildiigiine isaret edilmektedir. Kilis ilinin tarihsel alt yapisindan yola ¢1-
karak yorenin agzi iizerine yapilan ¢aligmalarda, Kilis agzinin birinci dere-
cede Avsar agzinin karakteristik 6zelliklerine sahip oldugu ve Salur boyuna
0zgii bazi1 6zelliklerin yorede yaygin olarak kullanildig: ifade edilmektedir.
Dahasi Kilis agzinin temel 6zelligi olan simdiki zaman ekinin -or seklinde
kullaniminin Salur agziyla ortak noktas: oldugu belirtilmektedir. Bununla
birlikte Kilis agzinda, k, g, y, gibi seslerin degismesi, iinsiiz ikizlesmelerin
yogunlugu, diye edat1 yerine deyin ifadesinin yaygin olarak kullanilmasi
gibi hususlarda Azerbaycan Tiirkgesiyle ortak yonlerinin olduguna isaret
edilmektedir. Ote yandan Anadolu Tiirk¢esinin Bat1 grubunda yer alan Ki-
lis agzinin, bir takim 6zellikleriyle Irak Tiirkmen Tiirkgesi ve Suriye Colan
Tiirkmenleri agziyla benzerlik gostermesine ragmen, bu benzerliklerin ag-
zin tarihsel olusum siirecinde bolgede etkili olan Tiirk boylarinin birak-
tiklar1 izler seklinde yorumlanmasinin uygun olacag dile getirilmektedir.**
Kipgak agzinin sinirl etkisi dikkate alinmadan genel bir degerlendirme ya-
pilacak olursa, tiim ses ve sekil 6zellikleriyle Kilis agzinin Bat1 Tiirkgesinin
bat1 grubunda goriilmesi gerektigini séylemek miimkiindiir.”

3. KILIS'TE KONUSULAN ARAP LEHCESI

Bu ¢alisma, her ne kadar Kilis'in Tiirk¢e agzinda yer alan Arapga ko-
kenli bazi kelimelerin incelenmesini konu edinse de s6z konusu Arapga
kokenli kelimelerin Kilis agziyla iliskisinin temellendirilmesi ve hangi
Arap lehgesiyle ilintilendirilmesi gerektigi gibi hususlar dikkate alinarak,
Kilis yoresinde konusulan Arap leh¢esinden bahsetmenin uygun olacag:
distiniilmektedir. Kilis hakkinda verilen tarihsel bilgilerden de anlasilacag:
tizere Kilis yoresi, tarih boyunca Oguzlarin farkli kollarindan gelen Tiirk
boylarinin mesken tuttugu veya giineye inerken gecis noktas: olarak kul-
landiklar1 bir bolgedir. Yogun Tiirkmen varligina ragmen bu bilgi, bolgede
Arapga konugan topluluklarin varlik gostermedikleri yoniinde bir ¢ikarim
yapacak bigimde yorumlanmamalidir. Zira Hatay, Adana, Mersin, Sanli-
urfa, Mardin, Siirt gibi Tiirkiye'nin giiney ve giineydogu sinir hattinda yer
alan illerde farkli lehgeleriyle Arap¢anin konusuldugu bilinmektedir. Kiil-
tiirel ve dil yapisinin 6nemli bir parcasi Arapga olan bu illere, Gaziantep ve

2 Erol, Kilis [li Agizlar1, 6-8; Hidayet Kemal Bayatly, Irak Tiirkmen Tiirkgesi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 1_996), 370.
» Erol, Kilis Ili Agizlar1, 8.
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Kilis yoresinin de eklenmesi uygun olacaktir. Tiirkiyede, Gaziantep ve Kilis
yoresinde Arapg¢anin varligina dair karsilastigimiz tek akademik ¢alisma-
y1 yapan Ozgiir Kazcr'nin aragtirmasina gore, bolgede 35 civart Arap asi-
reti varligini stirdiirmektedir. Bu ¢alismaya gore sz konusu asiretler, 251
Gaziantepe, 19’u da Kilise bagli toplam 44 koy ve yerlesim biriminde yasa-
maktadirlar. Ancak Kazcr'nin tespitlerine gore, Arap asiretlerin hayatlarini
stirdiirdiikleri bu yerlesim yerlerinin ¢ogunda Arapga konusan bireylerin
sayisinda iyiden iyiye azalma goriildigii, hatta bazi yerlerde Arapganin ta-
mamen kullanimdan diistiigii ifade edilmigtir.*

Tirkiye'nin farkli bolgelerinde konusulan Arap diyalektlerinin tasnifi ve
karakteristik 6zelliklerinin belirlenmesine yonelik en 6nemli ¢aligmalardan
birinin sahibi Otto Jastrow, Tiirkiyede konusulan Arapgayi ii¢ temel diya-
lekt grubuna ayirmaktadir.?’” Tiirkiye'nin cografi konumu dikkate alindigin-
da bu iig lehge grubu; Mersin, Adana ve Hatay'da yaygin olan ve Bat1 grubu
olarak adlandirilan yerlesik Suriye diyalekti, $anliurfada konugulan ve orta
grubu temsil eden Suriye bedevi diyalekti, Mardin, Siirt, Batman, Mus gibi
illerde konugsulan ve Dogu grubu olarak adlandirilan yerlesik Mezopotam-
ya diyalekti seklinde belirlenmistir.?® Bu tasnifi esas alan Kazci, Kilis yore-
sinde konusulan Arap diyalektinin, orta grubu temsil eden Suriye bedevi
lehgesini konusan Urfa lehgesiyle ortak 6zelliklere sahip oldugu yoniinde
saptamada bulunmustur.” Kilis ve Gaziantep yoresindeki Araplarin, bityitk
ol¢tide Cezire bolgesi olarak bilinen Firat havzasini mesken tutan bedevi
Araplarin bir devami oldugunu ve yérede konusulan Arap lehgesinin tama-
men Suriye bedevi lehgesinin karakteristik 6zelliklerini yansittigini ifade
etmektedir. Patlamali tinstizlerden kdf insiiziiniin g sesine doniismesi, isim
tamlamalarinda eril-disil muhatap zamirleri i¢in kullanilan kef sesinin sin
sesine doniismesini ifade eden keskese, muzari fiillerin ilk harflerinin kesra-
l1 okunmasi anlamina gelen telteletu behra® ve t1 harfine komsu olan sakin
olan ‘ayn sesinin niin sesine doniismesini ifade eden istintdnin kullanimi,*
Kilis yoresinde konusulan Arap lehcesinde goriilen Suriye bedevi lehgesi

26 Qzgiir Kazcl, “Antep-Kilis Kirsalinda Konusulan Arapca Lehgesinin Tamitimi ve Bi¢imbilgisi Hak-
kinda Genel bir Degerlendirme’, Tiirkiyede Konusulan Arap Diyalektleri, ed. Yasar Acat (Istanbul:
Akdem Yayinlari, 2018), 91-93.

¥ Bu ¢aligma, Otto Jastrow tarafindan 19-20 Kasim 2004 tarihinde Istanbulda Orient-Institut tara-
findan diizenlenen Workshop on Turkish Dialectste “Arabic Dialect Clusters in Turkey - Towards a
Comparative Typology” bashgiyla sunulmus, daha sonra Tiirk Dilleri Arastirmalar: Dergisinin 2006
yilinda yayimlanan 16. sayisinda yer almustir.

2 Jastrow, “Arabic Dialect Clusters in Turkey - Towards a Comparative Typology”, 154-155.

» Urfa diyalekti hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Abdulhakim Onel, “Harranda Konugulan Arapga Leh-
¢€”, Tiirkiyede Konusulan Arap Diyalektleri, ed. Yasar Acat (Istanbul: Akdem Yayinlari, 2018), 107-
139.

% Ebw’l-Feth Osman b. Cinni, el-Hasdis (Kahire: el-Heyetu’l-Misriyye el-‘ Amme 1{'1-Kitab, ts.), 2/13.

3! Celaleddin es-Suyfti, el-Tktirah fi Ustilin-Nahy. thk. Mahmad Feccil. (§am: Daru’l-Kalem, 1989)
419.
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ozelliklerinin basinda gelmektedir. Ayrica tiglincii tekil sahis zamirlerinin
eril ve disil formlarinin ortalarindaki tnsiizlerin seddeli olarak telaffuz
edilmesi, fiillerin miisenna kiplerinin kullanilmamasi, hemze ile baslayan
ism-i faillerdeki hemzenin mim sesine doniismesi ve yore lehgesine girmis
aslen Arapga olmayan kelimelerin Arapga mantigina uygun olarak eril veya
disil olarak kullanilmas1** gibi hususlar1 bu 6zelliklere eklemek miimkiin-
diir. Calismamizin konusu olan Kilis agzinda yer alan Arapg¢a kokenli ke-
limelerin, genel olarak fasih Arapgaya, bazen de yorede hakim olan Arap
diyalektine uygun bir bi¢cimde telaffuz edildigi gozlemlenmektedir.

4. KiLIS AGZINDA GECEN BAZI ARAPCA KOKENLI KELIMELER

Tiirkler ve Araplarin uzun yillar boyunca ortak tarih, cografya ve kaderi
paylasmalar1 sonucunda, bu iki topluluk arasinda ¢ok derin diizeyde dilsel
ve kiiltiirel etkilesim yaganmustir. Genel olarak Tiirk¢ede yer alan Arapca
kelimeler disinda, Kilis agz1 daha birgok kelimeyi Arapgadan 6diing alarak
biinyesinde barindirmustir. Kilis agzin1 diger yoére agizlarindan ayiran ka-
rakteristik ozellikler arasinda goriilebilecek bu kelimeler, yorenin yiizyillar
boyunca devam eden ¢ok kiiltiirlii yapisinin birer canli sahidi olarak giinii-
miize kadar varligini stirdiirmektedir.” Yore agzina 6zgti Arapga kokenli
kelimeleri konularina gore farkli bagliklar altinda tasnif etmek miimkiin-
diir. Bu tasnif, Kilis yore halkinin hayatlarinin hangi alaninda Arapg¢anin
daha yogun etkisinin oldugunu anlayabilmek adina bizlere fikir verebilir.

4.1. Meslek ve Kigsisel Ozelliklerle Ilgili Kelimeler

Kilis agzinda meslek gruplari ve kisisel 6zelliklerle ilgili pek ¢ok Arapca
kokenli kelime bulunmaktadir. Bu kelimelerden bir kismi, Arapgadaki asli
telaffuzlar1 ve anlamlarinda kullanilmakla birlikte, bir diger kismi ise ya
telaffuz farklilig1 ya da anlam kaymasina ugramistir.

‘Allek: Kilis agzinda “agir1 titiz, zor begenen” anlamina gelen kelime,
Arapgada “cignemek” anlamindaki (<ls) kokiinden tiiremistir.** Miibalagal
ism-i fil kaliplarindan (J&3) formuna sokularak (ﬂ)xi)halini alan kelime,
Suriye Ammice Arapgasinda “gok konugsan, geveze” anlaminda kullanil-
maktadir. Kilis agzina bu anlam iizerinden yerlestigi diistiniilen kelimenin

32 Kazc, “Antep-Kilis Kirsalinda Konusulan Arapga Lehgesi”, 94-102.

3 Bu kelimelerin tespitinde Kilis'te yasadigimiz siire boyunca giinliik hayatta kullanilan dilden yap-
tigimiz kisisel tespitlere ek olarak, Hiilya Erol Arslan'in Kilis Ili Agizlar: kitabinin sonunda yer alan
sozlitkten yararlanilmistir.

 el-Ferahidi, el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn. thk. Mehdi el-Mahztimi, ibrahim es-Samerrai. (Bey-
rut: Dar ve Mektebetwl-Hilal, ts.), 1/201; el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga
ve Sthahu’l-‘Arabiyye. thk. Ahmed Abdulgafir ‘Attar. (Beyrut: Darw’l-‘Ilmi 1i1-Melayin, 1987),
4/1601.
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anlam kaymasina ugrayarak, Arapca sozliikteki ve giinlitk kullanimlardaki
anlamindan farkli bir bi¢cimde kullanildig1 agikardur.

Arhez: “Dilsiz” anlamina gelen kelime, Kilis agzina Arapcadaki “do-
gustan veya hastalik nedeniyle konusma yetisinin olmamas1” anlamindaki
() kokiiniin ism-i tafdili (_-+7) kelimesinden ge¢mistir.*> Ancak keli-
menin ortasinda yer alan hr {insiizleri yakin {insiizler arasinda gogiismeye
ugrayarak rh sesine dontismiistiir. Ayrica kelimenin sonundaki sin harfinin
z sesine doniistiigi goriilmektedir.

Asker: Kilis agzinda “kumral” anlamindaki kelime, Arapgada “teni be-
yaza ¢almakla birlikte insandaki saf kizillik” anlamina gelen (,2+) kokiiniin
ism-i tafdili olan (2:7) kelimesinden ge¢misgtir.*

‘Asiret: “Kolay kaynasan, ¢abucak yiiz goz olup, senli benli konugan
kimse” anlamina gelen kelime, Arapgada “iyi gecinmek, arkadaslik etmek,
biriyle sik sik goriismek” gibi anlamlar1 ifade eden (,=<) kokiinden tiiretilen
(5,5s — 3,2¢) kelimelerinden 6diing alinmistir.”” Kelimenin, Kilis agzinda
Arapca aslina oldukga yakin bir anlamda kullanildig: goriilmektedir.

Hanin: Kilis agzinda “sicakkanli, cana yakin® anlaminda kullanil-
maktadir. Kelime, esasen Arapgada “6zlemek, 6zlem, merhamet, sefkat”
gibi anlamlar tasiyan (.) fiilinden tiretilmis () veznindeki sifat-1
miisebbehedir.’® Arapgadaki asil anlaminda kullanilmasa da oldukga yakin
bir anlamla 6diing alindig1 anlagilmaktadur.

Haris: Arapcada genel olarak “goz kulak olmak, korumak, bekgilik et-
mek” anlamlarina gelen (_-~) fiilinin ism-i faili olan kelime,* Kilis agzinda
anlam daralmasina ugrayarak “gece bek¢isi” anlamina indirgenmistir.

Hennas: Yore agzinda “igten pazarlikli, sinsi” anlaminda kullanilan
kelime, Arapgada (_~s) kokiinden tiiremis miibalagali ism-i fail olup,
“sinsi, kot fikirler fisildayan” anlamlarinda seytana 6zgii bir vasif olarak
kullanilmaktadir.* Asli anlamiyla 6diing alinmis olsa da kelimenin anla-
minda gergeklesen genislemeyle bu vasfi tastyan herkes i¢in kullanildig:
goriillmektedir.

Hilfatsiz: “Hayirsiz” anlaminda kullanilan kelime, Arapgada “takip et-
mek, birinin yerini almak, yerine gelmek, geride birakmak” gibi anlamlara
gelen (=) kokiinden tiiremigtir. (awid 0% Calsf) ifadesi “kisinin kaybettigi
bir seyin yerine bagkasini koymasr” anlamina gelir.* Kelime, Kilis agzinda

% el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 4/195; el-Cevheri, es-Sthah, 3/922.
3 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 5/36; el-Cevheri, es-Sthah, 2/701.
%7 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 1/248; el-Cevheri, es-Sthah, 2/747.
3 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/29; el-Cevheri, es-Sthah, 5/2104.
¥ el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/137.

40 el-Cevheri, es-Sihah, 3/925.

4 el-Cevheri, es-Sihah, 4/1357.
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adeta kendisinin yoklugunun ardindan yerini alacak bir hayir birakmayan
kisi kastedilerek kullanilmistir. Bu yoniiyle kelimenin Arapga anlamryla or-
tak noktasinin oldugu anlagilmaktadir.

Kazep: Kilis agzinda “zalim, acimasiz, ele avuca sigmayan ¢ocuk” gibi
anlamlarda kullanilmaktadir. Arapgada “yalan séylemek” anlamina gelen
(»45") kokiinden 6diing alindig: tahmin edilen sozciik, anlam kaymasina
ugramistir.

Miizevir: “Dedikodu yapan, sir tutamayan, laf gotiiriip getiren” anlam-
larinda kullanilan kelimenin, Arapgada “s6ylemeden dnce sozii gozden ge-
girerek diizeltmek, yalani siislemek, bir seyin sahtesini yapmak” anlamina
gelen () kokiintin tef‘il babina tasinmis halinin ism-i failinden 6diing
alindig1 ortadadir.** Telaffuzu itibariyle Arap¢adaki aslina gore tlinsiiz kay-
bina ugrayan kelimede, Kilis agzinin 6zelliklerinden olan iinsiiz teklesmesi
gerceklesmistir. Kelime, olumsuz bir anlami ifade etmek i¢in kullanilmais
olsa da Arapgadaki asli anlamindan uzak oldugu a¢ik¢a ortadadir.

Nacar: “Marangoz” anlamina gelen sozciik, Arapgadaki asli anlamiy-
la 6diing alinarak kullanilmistir. Ancak esasen (J&) kalibinda miibalagal:
ism-i fail olan kelimenin ortasindaki c seslerinden biri diiserek, Kilis agzi-
nin o6zelliklerinden olan iinsiiz teklesmesine ugramistir.

Sakka: Kelime, Kilis agzinda “su tastyip satan kimse, sucu” anlaminda
kullanilmaktadir. Arapgada “su vermek, sulamak” anlamina gelen (_4-) fi-
ilinin miibalagal1 ism-i fail kalib1 olan (J%) veznine taginmis haliyle 6diing
alinmigtir.

Sarmuita: Asli, Ammice Arap¢ada “kotii yola diismiis kadin, fahise” an-
laminda kullanilan (ibs.,%) olan kelime, Kilis agzina Arapgadan ge¢mistir.
Ancak giinimiiz Arap cografyasindaki tim lehgelerde bu anlamda kul-
lanilan kelime, Arapga kokenli degildir. Fransizca “giizel ve ¢ekici kadin”
anlamina gelen “charmante” kelimesinin, **halk agzinda telaffuz ve anlam
degisikligine ugramasi sonucu bu yapiya biiriindiigii tahmin edilmektedir.

Tabak: “Ham deriyi isleyerek kullanilir hale getiren esnaf” anlaminda
kullanilmaktadir. Kelimenin asli, Arapgada “deriyi sepilemek, kullanilabilir
hale getirmek” anlamina gelen (x>) fiilinin miibalagali ism-i faili olan (¢>)
kelimesidir.** Basindaki d sesinin, Kilis agzinda goriilen 6n seste otiimsiiz-
lesme 6zelligi ercevesinde ¢ sesine doniismesi, ortadaki b seslerinden bi-
rinin linstiz teklesmesi 6zelligine uygun olarak diismesi ve son seste 6tiim-

2 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 7/380; el-Cevheri, es-Sthah, 2/674. )

4 ES. Alwan, G. L. Simon, Le Dictionnaire Frangais-Arabe (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 2004),
153.

4 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/394.

1013



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | SAYI: 2

stizlesmeye uygun olarak da ¢ sesinin k sesine doniismesi sonucu kelime
bu hali almigtir.

4.2. Mekanla ilgili Kelimeler

Yore agzinda giinliik hayatta gesitli yer ve mekanlarin adlandirildig: pek
¢ok Arapga kokenli kelime bulunmaktadir. Kullanim yayginhg: dikkate ali-
narak secilen kelimelerden bazilar1 sunlardir:

‘Atebe: Kilis agzinda anlam kaymasina ugrayarak “biiyiik tas, kaya par-
casr” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arap¢ada “kapinin alt veya {ist
esigi” anlamina gelen (iz¢) sozcugudir.*

Belle‘a: Yorede “atik sular1 uzaklastirmak i¢in kullanilan iizeri agik su
olugu, esik” anlamlarina gelen kelime, Arap¢ada “yagmur sularinin toplan-
masl i¢in evin bahgesine kazilan agz1 dar kuyu, lagim” anlamina gelen a4t.)
(23 - aesh — kelimesinden 6diing alinmigtir. Sozciigiin Arapgadaki asil
anlamiyla Kilis agzindaki kullaniminda bir fark bulunmamaktadir.

Felhan: Yore agzinda “ekime elverisli toprak” anlamina gelen kelime,
Arapcada “ekmek i¢in toprag: siirmek, yarmak” anlamindaki (k) kokiin-
den gelmektedir.*” Ancak Arapgadaki asliyla kok harfleri ve temel anlam
itibariyle ortiisen bu kelimenin telaffuzu, Arapgada bu kokten tiiretilmis
hi¢bir kelimeyle bagdagsmamaktadir.

Havis: Kilis agzinda “avlu, evin bahgesi” anlamina gelen kelime, Ammi-
ce Arapc¢ada ayni anlamda kullanilmaktadir. Kelimenin asli “issiz yer, cin
diyari, toplamak” gibi farkli anlamlara gelen (_zs~) kokiinden gelmektedir.**
Kilis agzinin, bu kelimeyi Ammice Arapgadan 6diing aldig1 tahmin edil-
mektedir.

Hayme: Esasen Arapcada “bedevilerin aga¢ dallarindan yaptiklar: daire
seklindeki ev, ¢adir” anlamina gelen kelime,* Kilis agzinda ayni seyi ifade
eden “dal, gali-cirp1 vb. seylerle yapilan ¢ardak” anlamindadir.

Hazna: “Evlerde kiler gibi kullanilan penceresiz, girinti oda” anlaminda
kullanilan kelimenin asli, Arap¢ada “bir seylerin saklanarak depolandig:
yer” anlamini ifade eden (u1+) sozciigiidiir.”® Bu kelime, kalinlik- incelik
yoniiyle tinléi uyusmasi ve i¢ seste tinlii diismesi gibi Kilis agzinda goriilen
degisikliklerden sonra mevcut yapisina ulagmistir.

Hocre: “Caminin avlusunda yer alan ana binay1 kusatan kiigiik odalar”

4 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/75; el-Cevheri, es-Sthéh, 1 /177.

¢ el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/151; Muhammed b. Mukerrem b. Manzir, Lisanu’l- ‘Arab (Beyrut: Dar
Sadir, 1994), 8/20.

47 el-Cevhert, es-Sihah, 1 /393.

8 el-Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, 3/261; Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 6/290.

4 {bn Manzr, Lisanu’l- ‘Arab, 12/193.

% el-Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 4/209; Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 13/139.
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anlaminda kullanilan s6zctigiin asli, Arapcada mutlak olarak “oda” anla-
mina gelen (s,~>) kelimesidir.”* Sozciikte, telaffuz yoniiyle i¢ sesteki u veya
ii inlistiniin genisleyerek ¢ sesine doniistiigii, anlam yoniiyle de daralma
oldugu goriilmektedir.

Kubur: “Mezar, kanalizasyon ¢ukuru” anlaminda kullanilan kelimenin
asli, Arapgada “mezarlar” anlamina gelen (,s3) kelimesidir.® “Mezar” an-
laminda kullanimi, Arapga aslina uygun olmakla birlikte, “kanalizasyon
¢ukuru” anlamindaki kullanimina ne sozlitklerde ne de Ammicede rast-
lanmamugtr.

Kurne: Kilis agzinda “odanin, evin veya binanin i¢ kisminda kalan kose-
si” anlaminda kullanilan kelime, Arap¢ada “herseyin goriinen ucu, ¢ikintr”
anlamina gelen (% 3) kelimesinden gelmektedir.”® Telaffuzunda degisiklik
olmayan kelimenin anlaminda daralma oldugu gériilmektedir.

Lemya: “Biiytik yapilarin kose tas” anlaminda kullanilan bu kelimenin
asli, Arapgada “parilt’” anlamina gelen (2es)) sozciigidiir.>* Yapilardaki en
onemli ve en gosterisli tag olmasi itibariyle adeta parildayan bu tasin, kina-
ye yoluyla bu sekilde adlandirildig: tahmin edilmektedir.

Mahmil: Yorede “oda i¢inde duvara gomiilii olarak yapilan ve genel ola-
rak erzak depolamak i¢in kullanilan tahtadan dolap” anlamina gelen ke-
lime, Arapgada “tagimak, yitklenmek” anlamindaki (-~) kokiinden tiire-
mistir. Arapgada kilici tasidig igin kilig askisi veya bagina ( J«=+) denildigi
gibi,* depolanarak evin yiikiinii tagtyan bu dolaba da ayn1 ismin verilmesi
oldukga tutarli bir adlandirma olarak goriinmektedir.

Mahzere: Kilis agzinda “suyu veya yag1 cikarilacak zeytin, iztim gibi
trlinlerin ezilerek islendigi tesis” anlaminda kullanilmaktadir. Kelimenin
asli, Arap¢ada “stkmak” anlamina gelen (,==) kokiinden tiiretilen ve “siki-
lan yer”i ifade eden (32~+) sozctigiidiir.® Asli anlamina uygun 6diinglenen
kelimenin telaffuzunda ufak ¢apli degisiklik yapilarak , ‘ayn sesi yerine i¢
seste iinsiiz tiiremesine uygun olarak h sesi getirilmistir.

Matmah: “Mutfak” anlamina gelen kelimenin asli, Arapg¢ada ayn1 anla-
mi ifade eden (k) kelimesidir. Kelimede i¢ seste iinsiiz degismesi meyda-
na gelerek, b sesi m sesine dontismiistiir.

Salahana: Yorede “mezbahane” anlaminda kullanilan kelime, Arapc¢a
“deriyi ylizmek” anlamina gelen (zl~)ve Farsca “yer, ev” anlamlarina gelen

51 el-Cevheri, es-Sthah, 2 /623.

52 el-Cevheri, es-Sthah, 2 /784.

53 {bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 13/335.
5 el-Cevheri, es-Sihah, 3/1281.

% el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/241.

% el-Cevheri, es-Sthéh, 2/750.
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“hane” kelimelerinin birlesmesinden meydana gelmistir. Bu sozciik, Os-
manli Tiirkgesinde bir kism1 Arapga bir kismi1 da Farsgadan ibaret olan ke-
lime tiiretme yontemlerinin tipik 6rnekleri arasinda da gosterilebilir. Uzun
yillar boyunca Osmanli topragi olan Kilis yoresi agzinda bu tip kelimelerin
goriilmesi gayet dogal bir durumdur.

Zulumat: “Bulutlarin giinesi perdeleyerek olusturdugu gecici karanlik”
anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arap¢ada mutlak olarak “karanliklar”
anlamina gelen (<\lJb) kelimesidir. Ayni anlamda kullanilmasina ragmen,
anlam daralmasina ugradigi goriilmektedir.

4.3. Zamanla Ilgili Kelimeler

Kilis agzinda yer bulmus, Arapca kokenli zamanla ilgili kelimelerden
bazilar1 su sekildedir:

Ba‘de’l-Harab: Bir sorun kontrolden ¢iktiktan sonra bir seyler yapmak
i¢in artik ¢ok ge¢ oldugunu ifade etmekte kullanilan Arapga bir isim tam-
lamasi olan terkip, “harap olduktan sonra” anlamina gelmektedir. Bu tam-
lama, 883 yilinda Basrada Zenc isyaninin bastirilmasindan sonra sdylenen
ve Arapgada olduk¢a meshur bir deyim olan “Basra harap olduktan sonra”
anlamina gelen (5,2l ;> 4x) sozlinden alintilanmigtir.

Ehad: “Pazar giinii” anlamina gelen kelime, Arapgadan gegmistir.

Erbe‘a: “Carsamba giinii” anlamina gelen, Arap¢adan alinmaistir.

Hamis: “Persembe giini” anlamina gelen gelime, Arap¢adan 6diing
alinmigtir.

Isnain: “Pazartesi giinii” anlamina gelen gelime, Arapgadan alinmistir.

Sa‘ati’l-*Abeyi: Kilis agzinda “9 Mart ile 21 Mart arasinda 12 buguk giin
siiren, havalarin diizeldigini ve aba gibi kalin ve kaba giysilerin ¢ikarilma
zamaninin geldigini ifade eden zaman dilimi” anlaminda kullanilan terkip,
Arapga “saat” ve “aba” kelimelerinin bir araya getirilerek tamlanmasindan
olugsmaktadir.

Sa‘ati’l-Bella‘: Yorede “26 $ubat ile 8 Mart arasinda 12 buguk giin sii-
ren, yogun yagmurlar nedeniyle tikanan avlulardaki pis su giderlerinin
temizlenme zamaninin geldigini ifade eden zaman dilimi” anlaminda kul-
lanilan terkip, Arapca “saat” ve “acik su olugu, gideri” anlamindaki (as™.)
kelimelerinin bir araya getirilerek tamlanmasindan olugsmaktadir.

Sa‘atid-Debbéh: Bu terkip, yorede “1-13 Subat tarihleri arasinda 12
buguk giin siiren, havalarin iyiden iyiye sogudugunu, bu soguklardan ko-
runmanin gerekliligini miibalagali bir sekilde anlatarak gerekirse devenin

%7 Ali b. Ahmed b. Ma‘stim el-Medeni, et-Tirdzu’l-Evvel vell-Kindzu Lima ‘Aleyhi Min Lugati’l- ‘Arab
el-Mu ‘avvel. thk. Muessesetu Ali’l-Beyt li Ihyéi’t-Turés. (Kum: Muessesetu Ali’l-Beyt li Thy4i't-Turas,
1965), 7/97.
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karnini yararak icine girilmesi gerektigini bildiren zaman dilimi” anlamin-
da kullanilmaktadir. Terkibin asli, Arap¢a “saat” kelimesiyle “bogazlamak,
delmek, kesmek” anlamindaki () kokiinden tiiretilen kelimenin bir araya
getirilerek tamlanmasindan olugsmaktadir.

Seb: Arapcadan alinarak “Cumartesi giinii” anlaminda kullanilan ke-
lime, son seste iinsiiz diiymesine maruz kaldig1 i¢in sonundaki ¢ sesi diis-
mugtur.

Sekerat: Yore agzinda “kisinin 6lim dosegindeki 6lmeden dnceki son
anlar1” anlaminda kullanilan kelime, Arapgada “6liim saskinligi, sarhoslu-
gu, sikintis’” anlamina gelen (sl w0 S.) isim tamlamasindan alinarak
kisaltilmigtir.

Selase: “Sal1 glinii” anlamina gelen kelime, Arap¢adan ge¢mistir.

4.4. Bitki, Yiyecek ve iceceklerle ilgili Kelimeler

Yore agzina 6zgli Arapca kokenli kelimelerin en yogun goriildiigii alan-
lardan birisi bitki ve gidalarla ilgili kelimelerdir. Bu konuyla ilgili en ¢ok
dikkatleri ¢eken kelimelerden bazilar1 sunlardir:

Bahteniz: Yore agzinda “maydanoz” anlaminda kullanilan kelimenin
telaffuzu, Yunancadan Arapgaya gegen (_-stis) kelimesinin bozularak,
(i) seklini alan sozciikten gelmektedir.” Kelimede, Kilis agzinin 6zel-
liklerinden ig seste tinsiiz degismesine gore k sesinin / sesine doniismesi, i¢
seste Otlimsiizlesmeye gore d sesinin ¢ sesine dontismesi ve son seste tinsiiz
degismesine gore de s sesi z sesine donligsmesinin gergeklestigi goriilmek-
tedir.

Bezir: Yorede “tohumlar: sarararak acillasmig patlican, kartlasmis ve
acilagmis sebzeler” icin kullanilan kelimenin asli, Arapcada “tohum, ekilen
hububatin genel ad1” anlamindaki ( )35) kelimesinden gelmektedir.*® Kartla-
san sebzelerin ¢ekirdeklerinin tohum olarak kullanildig: dikkate alindigin-
da, kelimenin Arapgayla ortak anlam paydasinin anlasilmasi kolaylagmak-
tadir. Keza yorede “tohumluk” anlaminda kullanilan ve telaffuz yoniiyle i¢
seste iinsiiz degismesine ugrayan bider kelimesinin de ayn1 kokten geldigi
tahmin edilmektedir.

Bikbiklan: Kilis agzinda “g6z goz kaynamak” anlamina gelen kelime,
Arapgada “fokurdamak, doldurmak igin suya daldirilan bardagin ¢ikardig:

5 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 5/309.

* Reinhart Pieter Anne Dozy, Tekmiletu’l-Me ‘dcimi’l- ‘Arabiyye. Cev. Muhammed Selim en-Na‘aymi,
Cemal el-Hayyat (Bagdat: Vizaretu’s-Sekafe ve'l-1lam, 2000), 10/91; Ahmed Muhtar Abdulhamid
Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira. (Kahire: Alemu’l-Kutub, 2008), 1/230.

0 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 8/182.
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ses” anlamlarini ifade eden (s.4;) kokiinden gelmektedir.®! Kelimenin Arap-
¢a kokiine Tiirkge isim yapma eki -lan eklenerek bu kelime elde edilmistir.

Hel: “Kavrulmamis kahve ¢ekirdegi, kakule” anlaminda kullanilan keli-
menin asli, Arapgada ayn1 anlami ifade eden ( J»» — Jl») kelimesidir.®*

Hes: Yore agzinda “marul” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arap-
¢ada ayni anlami ifade eden (=) sozctigudiir.®

Hudar: Genel olarak “yesillik, sebze” i¢in kullanilan kelimenin asli,
Arapgada ayn1 anlama gelen (L2=) kelimesidir.**

Kahke: Yorede “simit” anlamina gelen kelimenin asli, Arapgada “kuru
ekmek veya un, seker, siit ve tereyagindan yapilan bir tiir tath (kek)” anla-
mindaki (:57) kelimesidir.®® Asli anlamina uygun bir bigimde 6diinglenen
kelimenin telaffuzunda, ‘ayn sesi yerine i¢ seste iinsiiz tiiremesine uygun
olarak h sesi getirilmek suretiyle ufak capli degisiklik yapildig1 goriilmek-
tedir.

Kiibiilmise (Kiibbi’’l-miigviyye): “Ince bulgurdan yapilan, kézde veya
mangalda pisirilen i¢li kofte” anlamina gelen kelime, kokeni itibariyle esa-
sen Arapga bir sifat tamlamasindan ibarettir. “Kofte” anlamina gelen (25J1)
kelimesiyle, “1zgarada pisirmek” anlamindaki () fiilinin ism-i mef’ali
olan (&s:.J1) kelimesinin bir araya gelmesinden olugan sifat tamlamas,* te-
laffuz yoniiyle Kilis agzinin 6zelliklerinden olan kelimenin sonunda hece
yutumuna maruz kalmstir.

Kiizbara: “Kignis” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arapgada ayni
anlami ifade eden (3.5 sozciigudir.” Kelime, anlam veya telaffuzunda
herhangi bir degisiklik olmadan 6diinglenmistir.

Lebeniye: “Yogurt, et, nohut ve piringten yapilan, {izerine yag ve nane
dokiilen yemek” anlamina gelen kelime, esasen Arapgada “yogurt’, bazi
lehgelerde de “siit” anlamindaki () kelimesinden tiiremistir. Sonuna nis-
bet yas1 ve miienneslik tasi eklendikten sonra kelime, Arapgada “yogurtlu”
anlamini ifade etmektedir. Kelimenin Kilis agzindaki anlamiyla Arapca
orijinal anlami arasindaki uyum agik¢a anlagilmaktadir.

Lohme: Kilis agzinda “kemiksiz et” anlaminda kullanilan kelimenin
asli, Arapgada “et, et pargas” anlamina gelen (2.~J) kelimesidir.

Malhita: Yore agzinda “mercimekli ¢orba” anlamina gelen kelimenin

6

el-Ferahidi, Kitabu’'l- ‘Ayn, 5/30; el-Cevheri, es-Sthéah, 4/1451.

Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 3/2376.

Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/643.

Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 1/656.

el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 1/67; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/1941.
Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/1893.

Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/1928.

6

S

6

&

6

2

6

&

61

N

6

3

1018



KILiS AGZINA 0ZGU BAZI KELIMELER VE ARAPCA KOKENLERI

asli, Arapcada “karigtirmak” anlamindaki (Ll=) fiilinin ism-i mef’tilii olan
ve “karigtirilmis” anlamini ifade eden (i sls+) kelimesidir. Sam bolgesi Am-
micesinde ayn1 anlama gelen kelimenin Kilis agzina Ammiceden gegtigi
aciktir. Ancak kelimede i¢ seste yakin {insiizler arasinda hl seslerinin /A ses-
lerine doniiserek {insiiz goclismesine ugradig goriilmektedir.

Muhambara: Yorede “kirmizibiber, susam, ceviz, zeytinyag1 ve ekmek
parcalariyla yapilan bir tiir yemek” anlamina gelen kelime, Arapcada “ki-
zartmak” anlamina gelen (2~) fiilinin “kizartilmig” anlamindaki ism-i
mef’lii olan (3,4>4) sozciigiinden alintilanmigtir. Ancak kelimenin i¢ se-
sinde m sesinin b sesine doniismesiyle {insiiz degismesi yasanmuigtir.

Nise: Yorede “dogal nisasta” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Fars-
cadan Arapgaya (4wl - maelii) kelimesinden kisaltilarak alinan ve ayni an-
lami ifade eden (L&) sozctigudiir.®

Ogge: Kilis agzinda “miicvere benzer bir yemek” anlaminda kullanilan
kelimenin asli, Arap¢ada “yumurtanin aki ve sarisinin karistirilip kizartil-
mastyla yapilan bir yemek” anlamindaki (:+s) kelimesidir.% Kilis'te yapilan
Occeyle Araplardaki 6cce igerik olarak bazi farkliliklar gosterse de kelime-
nin anlaminda veya telaffuzunda bir farklilik bulunmamaktadir.

Simit: Yore agzinda “ince 6giitiilmiis bulgur” anlaminda kullanilan ke-
limenin asli, Arap¢ada “makarna yapiminda kullanilan bir tiir beyaz iri un,
irmik” anlamini ifade eden (4..v) kelimesidir.”’ Kelimenin Kilis agzindaki
telaffuzunda, son seste d sesinin ¢ sesine doniismesiyle 6tiimsiizlesme ger-
ceklesmistir.

Siiniiber: Yore agzinda “cam agacinda yetisen bir ¢esit fistik” anlamin-
da kullanilan kelimenin asli, Arapcada “¢am agac1” anlamina gelen ( s»)
kelimesidir.”! Kelime esasen ¢am agacini ifade etmek i¢in kullanilirken,
yore agzinda ¢am agacinda yetisen bir fistik tiirti igin kullanilarak anlam
degisikligine veya daralmasina ugramustir.

Sitil: Kilis yoresinde “fide” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arap-
cada ayni anlama gelen (i) kelimesidir.”> Ancak Kilis agzinda kelimenin
inlii seslerinde e sesinden i sesine doniisiim gerceklesmistir.

Sthilmahse: “Kiyma ve farkli sebzelerle yapilan bir tiir dolma” anlamina
gelen kelime, esasen Arapcada “seyh, pir” anlamindaki (#) ve “dolma®
anlamindaki ( :~)\) kelimelerinden olusan bir isim tamlamasidir. Arap

% el-Cevheri, es-Sihéh, 6/2510; Tobya el-Uneysi, Kitdbu Tefsiri’l-Elfazid-Dehile fi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye.
ngr. Yasuf Tama el-Bustéani. (Kahire: Mektebetu’l-°Arab, 1932), 10.

Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 2/1458.

7 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 2/1105.

! el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 7/180.

72 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 2/1164.
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kiiltiiriinde bu isimle bir yemegin varlig bilinmemekle birlikte, Kilis agzin-
da en popiiler dolma yemegi oldugundan bu isimle adlandirildig: tahmin
edilmektedir.

Ta‘am: Yore agzinda genel olarak “yemek” anlamina gelen kelimenin
asli, Arap¢ada ayn1 anlami ifade eden ve “yemek yemek” anlamindaki (.<b)
tiilinin masdari olan (pl-b) kelimesidir.” /

Zad zahre: Yorede “yiyecek, icecek” anlaminda kullanilan sozciik, esa-
sen Arapcada “azik, yiyecek, yolcunun yiyecegi, kumanya, aziktan birik-
tirilen sey” gibi anlamlara gelen es anlaml (s;) ve (5,+3) kelimelerinin bir
arada kullanimindan olusan bir terkiptir.”* Bu terkibin Kilis agzinda kulla-
niminda, ne telaffuz ne de anlam ydniiyle bir degisiklige ugramadig: anla-
silmaktadr.

4.4. Esya ve Arac-Gereglerle ilgili Kelimeler

Kilis agzina 6zgli Arapga kokenli kelimelerin en yogun bigimde goriil-
diigi alan, esya ve arag-gereglerle ilgili kelimelerdir. Kullanim yayginlig
dikkate alinarak sectigimiz kelimelerden bazilari sunlardir:

Asbab: Yorede “giysi, elbise” anlaminda kullanilan kelime esasen Arap-
ca kokenli olup “elbiseler” anlamina gelen (<15i7) kelimesinin 6diing alinmig
halidir. Ancak kelimenin tellaffuzunda i¢ seste yer alan 6tiimlii tinsiiz de-
gismesine uygun olarak v sesi b sesine doniigsmiistiir.

Barmil: Yore agzinda “biiyiik fig1, varil” anlamina gelen kelimenin asly,
[talyancada ayni anlami ifade eden “barile” kelimesidir.”* Orijinal telaffu-
zunda gerceklesen kiigiik ¢apli degisiklikle Arapgaya (J-») seklinde gecen
sozciik,”® yore agzina Arapcadaki telaffuzu ve anlamiyla 6diinglenmistir.

Bekere: Yorede “makara” anlaminda kullanilan kelimenin asli Arapga-
dir. Herhangi bir anlam bagkalasmasina ugramayan kelime, esasen Arapga-
daki (:5.) sozciigiiniin 6diinglenmis halidir.”

Carra: Kilis agzinda “genel olarak salamura iiriinlerin saklanmasina ya-
rayan, topraktan yapilmis kulplu biiyiik ¢omlek, testi” anlamina gelen ke-
limenin kokeni Arapgadir.”® Anlami veya telaffuzu itibariyle herhangi bir
degisiklige ugramayan kelimenin ash (5>) sozctigiidiir.

Curun: Yorede “kurna, tag veya mermerden oyulmus ¢esme yalagr” an-
laminda kullanilan kelimenin kokeni, Arap¢ada “bugday vb. tahillarin har-

73 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 2/1401.

7+ Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘sira, 1/806, 2/1008.
7> “Uneysi, Kitabu Tefsiri’l-Elfdzid-Dehile, 10.

76 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/196.

77 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 5/364.

78 Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 1/363.
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manlandig1 veya hurma gibi meyvelerin kurutuldugu yer” anlamina gelen
(0~) kelimesidir.” Her ne kadar kelime Kilis agzinda telaffuzunu korumus
olsa da anlam bagkalagmasina ugradig: agik¢a anlasilmaktadir.

Dereg: Yore agzinda “merdiven basamagi” anlamina gelen kelimenin
asli, Arapgada telaffuzu ve anlami ayni1 olan (z)2) kelimesidir.*

Dibik: “Siral1 ve sekerli yapiskan madde, tath bulagigir” anlaminda kulla-
nilan kelimenin asli, Arapgada “kus, sinek vb. hayvanlari avlamaya yarayan
yapiskan bir madde” anlamindaki (s:») sozctigiidiir.®' Koken itibariyle dar
bir anlama sahip olan kelimenin, Kilis agzinda ayn1 anlam ekseninde anlam
genislemesine ugradig1 gériilmektedir.

Gillabiye: Yorede “Arap erkeklerin giydigi etekli bol giysi” anlamina ge-
len kelime, asli itibariyle Arapgada “Misir halkinin genelinin giydigi bol bir
elbise” anlamindaki (a.5) sozcligiidiir.** Giiniimiizde tim Arap erkeklerin
kullandiklar1 bol kiyafeti ifade eden kelimenin, bastaki ¢ sesinin g sesine
doniismesiyle 6n seste iinsiiz degismesine ugradig: goriilmektedir.

Hala‘at: Kilis agzinda “elbise, kaftan gibi hediye” anlaminda kullanilan
kelimenin asli, Arapgada “her tiirlii giysi” anlamina gelen (sl=) kelimesidir.**
Yorede diizenli disil gogul kalibiyla kullanilan kelimenin sadece hediyelik
elbise anlamina indirgenmek suretiyle anlam daralmasina ugradig: anlasil-
maktadir.

Halle: Yore agzinda “sira, nisasta, pekmez ve sal¢a kaynatmakta veya
diigiin yemeklerini pisirmede kullanilan bakirdan yapilmis oldukea genis
ve derin kap” anlamindaki kelimenin asli, Arap¢ada “i¢inde yemek pisiri-
len madeni kap” anlamina gelen (1<) kelimesidir.** Esasen oldukca genel
bir anlama sahip olan kelimenin, yorede anlam daralmasina ugramis bir
bigimde kullanildig1 goriilmektedir.

Harbul: Kilis agzinda “kalbur” anlaminda kullanilan kelime, ash itibariy-
le Arapgada ayni1 anlami ifade eden (Ji¢) sézcliglinden 6diing alinmugtir.*®
Ancak bagtaki § sesinin & sesine doniismesiyle 6n seste iinsiiz degismesine
ugrayan kelimenin telaffuzu, Arapca aslina gére az da olsa farklilik goster-
mektedir.

Hokkeze: Yorede “baston” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arap-

cada ayni anlami ifade eden (55¢) kelimesidir.*® Ancak yére agzinda keli-

N
o

el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 6/104; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘asira, 1/366.
Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/734.

el-Cevheri, es-Sthah, 4/1473; Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 1/722.
Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/381.

el-Feréahidi, Kitabu’l-‘Ayn, 1/118.

Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/550.

el-Cevheri, es-Sthah, 5/1780.

el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 1/193.
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menin On seste {insiiz tiiremesine maruz kalarak & sesini kazandig1 goriil-
mektedir.

Hurg: “Heybe” anlamina gelen kelime Kilis agzina Arapgadan ge¢mistir.*’
Anlam ve telaffuz yoniiyle kelimenin yoredeki kullanimi, Arapgadaki kul-
lanimiyla herhangi bir farklilik géstermemektedir.

Kalle: Yore agzinda “kasa, kumbara, para kutusu” gibi anlamlara ge-
len kelimenin asli, Arapgada “bir topragin islenmesi veya kiraya verilmesi
sonucu elde edilen gelir, rekolte” anlaminda kullanilan (aié) kelimesidir.5®
Genel anlam zeminini korumakla birlikte anlam daralmasi ve bagkalasma-
sina ugrayan kelimenin telaffuzunda da kiigiik bir degisiklik meydana gel-
digi gériilmektedir. Basta yer alan § sesinin k sesine doniismesiyle 6n seste
Otiimsiizlesme gerceklesmistir.

Kanne: Yorede “cam sise” anlaminda kullanilan kelimenin orijinali
Arapgadaki (a3) sozciigiidir. Arapcada onceleri “bambunun bogumla-
rindan yapilan sise seklindeki su kab1” anlaminda kullanilirken,® sonraki
donemlerde “cam sise” anlaminda kullanilmistir.®® Ancak kelimenin yore
agzindaki telaffuzunda, son heceyle benzerlik gosteren —ni hecesinin diisii-
rillmesiyle hece yutumu gergeklestigi goriilmektedir.

Leska: “Yaki” anlamina gelen kelime, Arapgada ayn1 anlami ifade eden
(122)) kelimesinin®! 6diing alinmasiyla Kilis agzina ge¢mistir.

Mecma‘a: Yorede “siniden kiigiik, kenarlar1 yiiksek olmayan metal
tepsi” anlaminda kullanilan kelime koken itibariyle Arapcadan ge¢mistir.
“Toplamak” anlamindaki siilasi (~=) fiilinden tiiretilen ve “toplanilan yer”
anlamini ifade eden ism-i mekan olan (x+) kelimesinin,” bardak, tabak,
kasik vs. gibi esyalar1 tasimak i¢in toplanip bir araya konuldugu yer an-
laminda mecazen kullanildig: tahmin edilmektedir. Buna gore kelimenin
anlam bagkalasmasina veya anlam daralmasina ugradig: ifade edilebilir.

Malhafe: Yore agzinda “yorgan kilifi veya yorganin iizerine dikilen astar
ve dig desenli kisim” anlaminda kullanilan kelimenin ashi, Arapgada “bir
seyle ortmek, ortiinmek” anlamina gelen (_x~J) fiilinden tiiretilmis ism-i
alet olan ve “yorgan, yataga ortiilen ¢arsaf, ortii, kirlenmesini 6nlemek i¢in
yorganin lizerine dikilen 6rtii” gibi anlamlari ifade eden (2i=L:) kelimesidir.”®
Buna gore kelimenin Kilis agzinda anlam daralmasina ugrayarak, Arapca-
daki anlamlarindan sadece birine indirgendigini sdylemek miimkiindiir.

87 el-Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, 4/159.

8 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 2/1638.

% el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 5/27.

0 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘asira, 3/1865.

' Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/2011.

2 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 1/240.

el-Cevheri, es-Sthah, 3/233; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/1999.
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Mesefe: Yorede “banyo havlusu” anlamina gelen kelimenin asli, Arap-
¢ada “kurumak, kurulamak” anlamlarindaki (_x25) fiilinden tiiretilen ism-i
alet olan ve “havlu” anlamini ifade eden (iiis) sozctigiidiir.* Telaffuz yo-
niiyle, # sesinin diigmesiyle kelimenin ig seste iinsiiz diigmesine ugradig
goriilmektedir.

Nehase: Yore agzinda “bakir, aliiminyum veya paslanmaz sacdan ya-
pilmis, kova seklinde delikli kap, siizge¢” anlaminda kullanilan kelime,
Arapcgada “bakircilik” anlamina gelen (a-\>) kelimesinden alintilanmigtir.”®
Arapcada “kap, siizge¢” gibi anlamlar tasgimayan kelimenin telaffuzunda bir
degisim olmamakla birlikte, anlam yoniiyle degisime ugrayarak yoéredeki
kullanimin1 kazandig1 anlagilmaktadur.

Olbe: “Baharat veya dikis malzemesi gibi kiigiik seyleri koymak icin
kullanilan tahta yapilmis yuvarlak kutu” anlamindaki kelimenin asli, Arap-
cada “kutu” anlamina gelen (al¢) kelimesidir. Arap¢ada esas anlamu itiba-
riyle “tahtadan yapilmis kutu, kap” anlamina gelen kelime, sonralar1 “her

tiirlit maddeden yapilan kutu™”’

anlamini kazanmigtir. Buna gore “6lbe”
kelimesinin yore agzinda, sonradan kazandig1 anlamdan ziyade eski asil
anlaminda kullanildig goriilmektedir.

Siilliim: Yore agzinda “merdiven” anlqmmda kullanilan kelimenin asli,
Arapgada ayn1 anlam ve telaffuza sahip ((.li) kelimesidir.”® Ancak kelimede
inlii uyumunun saglanabilmesi igin iinlii degismesinin meydana geldigi,
bu ¢ercevede i sesteki e tinliisiiniin # tinliistine donistiigi gorilmektedir.

Sava (Sevvaye): “Izgara” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arapgada
“kizartmak, 1zagara yapmak” anlamindaki () kelimesidir. Yore agzinda-
ki diger kullanim1 “sevvaye” ise, (ss+) fiilinden tiiretilmis ism-i alet olan,
ayn1 anlami ifade edip ayni sekilde telaffuz edilen (./5+) kelimesidir.*”

Test: “Biiytik bakir legen” anlaminda kullanilan kelime, esasen ta‘rib
yoluyla Farscadan Arapcaya gecen (=-ib) kelimesidir.'® Arapcada ayni an-
lam1 ifade eden kelimenin,'”" cografi yakinlik nedeniyle bu dilden 6diing
alinarak yore agzinda kendine yer buldugu tahmin edilmektedir.

Veseyet: Yore agzinda “vasita, tasima aract” anlamina gelen kelimenin

asli, Arapgada “araglar” anlamindaki (ksl.s) s6zctigudiir.'” Arapcada ¢ogul

** Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/2215.
% Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘asira, 3/2178.
% el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/147.

7 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 2/1536.
% el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 7/266.

% Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 2/1252.
100 “Uneysi, Kitabu Tefsiri’l-Elfazid-Dehile, 46.

101 Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 2/1399.
192 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 3/2437.
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olan kelime, yorede anlamca tekil olarak kullanilmaktadir. Ayrica telaffuzu
itibariyle kelimede, i¢ seste iinsiiz tiiremesi kuralina uygun olarak y sesinin
tiiredigi gortilmektedir.

4.5. Tarim ve Ticaretle ilgili Kelimeler

Tarim ve ticaret diyar1 olan Kilis yoresinde konusulan Tiirk¢e agzinda,
komsu toplumlarla aligverisin en yaygin oldugu bu alanla ilgili ortak keli-
melerin varlig1 olduk¢a dogal bir durumdur. Tarim ve ticaret alanindaki
etkilesimin bir sonucu olarak yore agzinin 6diing aldig1 Arapca kokenli ke-
limelerden bazilar1 su sekildedir:

Arasa: Yorede “bir yerlesim biriminde ayni meslegi icra eden esnaflarin
bir arada bulundugu ¢ars1” anlaminda kullanilan kelimenin kokeni, Arap-
cada “evler arasinda yer alan {izerinde yap1 bulunmayan toprak pargasi, bir
yerin ortas1” gibi anlamlara gelen (i5,s) kelimesidir.'” Ancak kelime, Arap-
¢adaki anlamindan tamamen uzaklagarak yore agzinda anlam bagkalasma-
sina ugramistir.

Damaén: Yore agzinda “bahge veya tarlay1 en az bir yilligina kiralamak”
anlaminda kullanilan kelime, kokeni itibariyle Arap¢adan ge¢mis olup, “bir
seyi Ustlenme, ylikiimliiliik altina girme, taahhiit ve garanti etme” gibi an-
lamlara gelen (ol.2) kelimesinin 6diing alinmasindan ibarettir.'** Telaffuz
yoniiyle bir degisime ugramamakla birlikte, kelimenin tarim alaninda siire
bakimindan sinirl bir taahhiit ve garantiyi ifade edecek sekilde anlam da-
ralmasina ugradig: goriilmektedir.

Eskeri: “Cogunlukla” anlaminda kullanilan kelimenin ash, Arap¢ada
“daha ¢ok” anlamina gelen (s7) kelimesidir. Ancak kelimede, i¢ seste yer
alan ks seslerinin sk seslerine doniigmesiyle Kilis agzinin 6zelliklerinden
olan {insiiz gogiismesi meydana gelmistir.

icar: Yorede “kira” anlaminda kullanilan kelime, koken itibariyle Arap-
¢adan ge¢mistir. Kelime, Arapg¢ada ayni anlami ifade eden ve ayni telaffuza
sahip olan (=) sozciigliniin 6diing alinmasindan ibarettir.

Mayen: “Belirli” anlamina gelen kelimenin asli, Arapgada “belirlemek”
anlamina gelen (.:) fiilinin ism-i mef’alii olan () kelimesidir. Ancak
telaffuz yoniiyle kelime, i¢ sesinde yer alan u tinliisiiyle y tinsiizlerinden
birinin diismesiyle degisime ugrayarak bu yapiya biiriinmiistiir.

Mecrefe: “Zirai sulama kanallarini diizeltmek veya temizlemek i¢in
kullanilan uzun sapli genis ¢apa” anlamindaki kelime, Arapcada “siyirip
stipirmek, siiriikleyerek gotiirmek” anlamlarina gelen (< ~) fiilinden tiire-

105 e]-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 1/ 298; Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/1044.
104 el-Cevheri, es-Sthah, 6/2155; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 2/1371.
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tilen ism-i alet olan (%,~-) kelimesinin'® alintilanmasiyla yore agzinda yer
bulmustur. Arapcada geriel olarak “kiirek” anlaminda kullanilan sézciigiin,
Kilis agzinda anlam daralmasina ugradig: goriilmektedir.

Nagla: “Bir seyi bir yerden bir yere tagirken bir kez gidip gelme” anla-
minda kullanilan kelimenin asli, Arapgada “tasimak” anlamina gelen (%)
fiilinden tiiretilen masdar bini-i merrasi olan ve “bir defa tasimak” anla-
mun ifade eden (1) kelimesidir.!® Sozciik, Arapga sarf kurallarina gore
tiiretilerek kazandigi anlamla yore agzina 6diin¢lenmistir.

Re‘abul: Yorede “kaparo, 6n 6deme” anlamina gelen kelimenin asly,
Arapgada ayn1 anlami ifade eden (0s:+) kelimesidir.'”” Anlam yéniiyle her-
hangi bir farklilik gostermeyen kelimenin, telaffuz itibariyle biiytik degisik-
lik gegirdigi goriilmektedir. Zira kelimenin basindaki ‘a tinliisiiyle r tinsiizii
arasinda goclisme meydana gelmekle kalmamais, sondaki # sesi [ sesine d6-
niiserek tinsiiz degismesi da yasanmustir.

Siye¢: Yore agzinda “tarla, bag, bahge gibi yerlerin etrafina dikenli bit-
kilerle gekilen cit, topragin yiikseltilmesiyle olusturulan sinir” anlaminda
kullanilan kelimenin asli, Arapgada ayn1 anlama gelen (;\.~) sozciigiidiir.'*

‘Urup: Kilis agzinda “ceyrek, ¢eyrek altin” anlaminda kullanilan kelime,
koken itibariyle Arapgada “geyrek” anlamina gelen (~) kelimesidir. Yasa-
dig1 daralma dikkate alinmazsa anlam yoniiyle bir degisime ugramayan
kelimenin telaffuzunda biiyiik degisiklik olmustur. Zira kelimenin her iki
hecesinde yer alan tinliilerle iinsiizler kendi aralarinda yer degistirerek, her
iki hecede de gogiisme meydana gelmistir.

Yomye: “Giinliik ticret, yevmiye” anlaminda kullanilan kelimenin ko-
keni Arapga olup, “glin” anlamina gelen (»5) kelimesinden tiiretilen sina‘i
masdar olan (4»s) sozciigidiir.'” Kelimenin Arapgadaki anlami yore ag-
zindaki anlamiyla ayni1 olsa da telaffuzunda ig seste e {inliisiiniin ¢ inliistine
doniismesi ve hece diismesi sonucunda biiyiik degisiklik yasanmuigtur.

4.7. Cesitli Konularla Ilgili Kelimeler

Tebrik etme, saskinlig1 dile getirme, moral ve ruh halleriyle ilgili ¢esitli
durumlari ifade etme gibi hususlarda kullanilan Arapga kokenli kelimeler-
den bazilar1 sunlardir:

Akbili: Yorede birisine giizel dilekleri iletmek amaciyla “darisi ... bagi-
na” anlaminda kullanilan kelime, Arapga ayni anlami ifade eden (.. &)

15 el-Cevherd, es-Sihah, 4/1336; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/365.
19 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/2275.

17 ¢]-Cevheri, es-Sthah, 6/2164; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘asira, 2/1478.
108 {hn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab, 2/303.

19 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 3/2523.
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ctimlesinin degisiklige ugramis halidir.""® Arapgada bir kelime, bir harf-i
cer ve bir ismin bir araya gelmesinden ibaret isim ciimlesi olan bu yapi,
yore agzina tek kelime olarak ge¢mistir.

Ateb: Yore agzinda “sitem” anlamina gelen kelimenin kokeni, Arapcada
ayni anlam ve telaffuza sahip olan (=) kelimesidir.'"!

Elle‘am: Kilis agzinda “Allah daha iyi bilir, galiba, sanirim ki” anlamin-
da kullanilan kelimenin asli, Arapgada “Allah en iyi bilendir” anlamindaki
((.M ) ctimlesidir. Gerek ciimlenin ilk kelimesi olan “Allah” lafzi1, gerekse
ikinci kelimesi olan “a‘lem” lafzi, telaffuz yonitiyle biiyiik degisikliklere ug-
ramus, kelimelerin birlesimiyle hece kaynagmasi meydana gelmistir.

Haket: Yorede “masal, hikdye” anlamina gelen kelime, Arap¢ada
“hikayeler” anlamina gelen (=LX~) kelimesinin yap1 olarak degisime ug-
ramis halinden ibarettir. Kelimenin, Arapca aslindaki i¢ seste yer alan ay
harflerinin diismesiyle bu yapiya kavustugu anlasilmaktadir.

Hanek: Yore agzinda “soz, kelime” anlaminda kullanilan kelime, Arap-
cada “alt ve iist damaklardan her biri” anlamina gelen (¢l>) kelimesinin
odiing alinip,'*?

Hayf: Yorede “6fke, intikam” anlamina gelen kelime, Arapgada “haksiz-
lik etmek, birine haksizca meyletmek, hiikiimde taraf tutarak zulmetmek”

agizdan cikan soz i¢in mecazen kullanilmigtir.

gibi anlamlara gelen (<\>) fiilinin masdar1 olan (_x>) kelimesinin 6diing
alinmasindan ibarettir.'”® Kelimenin telaffuzunda bir degisiklik olmamakla
birlikte, anlam yoniiyle degisiklige ugradig: agik¢a ortadadir.

Horaf: Yore agzinda “komik, ilging, acaip” gibi anlamlarda kullanilan
kelimenin asli, Arap¢ada “inanilmasi miimkiin olmayan batil, yalan s6z”
anlamina gelen (#)+) kelimesidir.'"* Kelime, Kilis agzinda Arapcadaki te-
laffuzunu biiyiik 6lgiide korumakla birlikte, anlam yoniiyle degisime ug-
ramistir.

Hulk: Yorede “6fke” anlamina gelen kelime, esasen Arapgada “karakter,
miza¢” anlamina gelen (34) kelimesinin alintilanmasindan ibarettir.!'* Te-
laffuzu ayni kalmasina ragmen, anlam yoniiyle Arapgadaki genisligini yiti-
ren kelime, daralmaya ugrayarak sadece “6fke” anlamina indirgenmistir.

Kal: Kilis agzinda “giiya” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arapgada
“dedi, soyledi” anlamina gelen (Jb) fiilidir. Bir bagkasinin verdigi bir bilgiyi

110 ¢]-Cevheri, es-Sthah, 1/186; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘4sira, 2/1525.

11 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 2/76.

12 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/574.

113 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/307; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘asira, 1/595.
14 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 4/252; Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/634.
1% el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 4/151.
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aktarmaya yarayan kelime, yoredeki kullaniminda siiphe anlamuiyla birlege-
rek Arapgadaki anlam yapisina gore degisiklige ugramastir.

Madda: Yorede “i¢ stkintis1” anlamini ifade eden kelime, Arapgada “me-
sakkat, ac1, musibet sonrasinda duyulan elem” anlamindaki (J‘u) tiiliyle
ayni kokten gelmektedir.''® Arapgadaki telaffuz bigimini koruyan kelime-
nin anlaminda da kayda deger bir farklilasma yasanmamuigtir.

Nevazil: Kilis agzinda “hastalik, dert” anlaminda kullanilan kelimenin
asli, Arapgada “musibetler” anlamina gelen (J;\s;) kelimesidir.""” Genel ola-
rak hastalik ve dertlerin, musibetlerin bir parcasi kabul edimesinde hare-
ketle, kelimenin anlam daralmasina ugradigini soylemek miimkiin olacak-
tir.

Sena‘at: Yore agzinda “hirs” anlaminda kullanilan kelimenin asli, Arap-
¢ada “cirkin ve kotii olmak” anlamindaki (x:2) fiilinin masdaridir."* Ke-
limenin Arapcadaki anlam yelpazesinde hirs anlami bulunmamaktadir.
Buna gore Arapga telaffuzunu koruyarak yore agzina gecen kelimenin an-
lam bagkalagmasina ugradig: ifade edilebilir.

Ta‘zillemek: Yorede “azarlamak, paylamak” anlamina gelen kelime, asl
itibariyle Arapcada “terbiye etmek, cezalandirmak” gibi anlamlarda kulla-
nilan (J3¢) fiilinin masdar1 olan (=) kelimesinin sonuna “yapmak, etmek”
anlami katan -lemek ekinin getirilmesiyle elde edilmistir. Bu yapisiyla ke-
limenin yaris1 Arapga, diger yarisi ise Tiirkgedir. Azarlamanin bir tiir ceza-
landirma oldugu disiiniildiigiinde, kelimenin anlam daralmasina ugradi-
gini dile getirmek miimkiin olacaktir. Telaffuz yoniiyle ise, i¢ seste r sesinin
I sesine doniigmesiyle iinsiiz degismesi meydana geldigi goriilmektedir.'”

Zahar: Yorede “herhalde, sanirim” anlaminda kullanilan kelimenin asli,
Arapgada “goriinmek, belirmek” anlamindaki (&) fiilinin ism-i faili olan
ve “goriinen, goriinen o ki, agik, dis, metinden anlagilan” gibi anlamlara
gelen (,») kelimesidir. Arapcada ifade ettigi anlamlardan sadece birine in-
dirgenerek anlam daralmasina ugrayan kelimenin telaffuzunda son hecede
inlii degismesi gerceklesmistir.

Zilgit: Yore agzinda “kadinlarin digiinlerde ve sevindiklerinde attik-
lar1 senlik nidalar1” anlaminda kullanilan kelime, Arapgada ayni anlami
ifade eden (55 fiilinden 6diing alinmistir.'*® Kelimenin anlami ayni olsa
da telaffuzunda biiyiik degisiklikler meydana gelmistir. I¢ seste gr sesinin
rg sesine doniigsmesiyle yakin {insiizler arasinda gogiisme, r sesinin [ sesine

116 e]-Cevherd, es-Sthah, 3/1106; Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 3/2105.
17 el-Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 3/367.

118 e]-Cevheri, es-Sihah, 3/1239

19 e]-Cevheri, es-Sthah, 2/744; Omer, Mu ‘cemw’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 2/1492.
120 Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 2/986.
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doniismesiyle tinstiz degismesi ve sonda yer alan d sesinin ¢ sesine doniis-
mesiyle 6tiimsiizlesme yaganmistir.

SONUC

Bireylerden olusan insan topluluklarinin toplumsallagma ve millet kim-
ligini kazanma siireglerinde rol oynayan en 6nemli dinamiklerden biri dil-
dir. Toplumlarin sahip oldugu kiiltiirel varliklarin vazgecilmez pargasi olan
dil, toplumlar arasindaki dini, tarihi, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda
iligkiler kurulmasi ve yonetilmesinde temel arag olmasi nedeniyle, bu ilis-
kilerin dogal bir sonucu olarak etkilesime agiktir. insanlik tarihi kadar eski
olan bu etkilesim, birlikte yasayan toplumlarin iliski kurduklar: alanlarin
sinirlarini agarak, en 6nemli kiiltiirel degerlerinden biri olan dillerini de et-
kisi altina alacak sekilde genislemistir. Gerek ayni cografyay1 paylasan yerel
toplumlar, gerekse birbirlerinden uzak cografyalarda yasayan milletlerin
dilleri arasinda goriilmesi miimkiin olan diller aras: etkilesim, dilin morfo-
loji, fonoloji, s6zdizimi ve deyimler gibi gesitli alanlarinda gériilmektedir.
S6z konusu etkilesim cercevesinde diller arasi aligveristen en ¢ok etkilenen
Ogelerin baginda sozciikler gelmektedir. Farkli medeniyetlere ve halklara ev
sahipligi yapan Anadolu cografyasi, eski zamanlardan bu yana diller aras:
etkilesimin en yogun gergeklestigi bolgelerden biridir. Etnik cesitliligin tist
seviyelerde seyrettigi bu cografya, ¢ok dilli kiiltiiriin yasandig1 ve buna bagh
olarak diller arasi etkilesimin her donem varligini stirdiirdtigii topraklardir.
Tim diinya dillerinde goriildiigii gibi gibi Tiirkge de tarih boyunca uzak
veya yakin dil gruplarinda yer alan dillerle etkilesime girmistir. S6z konusu
etkilesim, Tiirk¢enin diger dillerden cesitli 6diing 6ge aligverisinde bulun-
masina yol agmustir. Ozellikle Tiirklerin Islam’ benimsemeleriyle birlikte,
Tiirkge ile Arap¢a arasinda karsilikli genis ¢apli bir etkilesimin gerceklestigi
gorilmiistir.

Anadolu cografyasinin giiney sinirlarinda yer alan Kilis, tarihin farkl
donemlerinde pek ¢ok Tiirk boyunun yurt edindigi, bu boylarin giineye
inerken geg¢is koridorlarindan biri olarak kullandiklar1 6nemli bir konuma
sahip olmustur. Bu nedenle tarih boyunca Tiirklerin ve Tiirk¢enin yogun-
lukla hiikiim siirdiigii bu cografya, giineyinde yer alan topraklar: yurt edi-
nen Arapga konusan topluluklarin yasadiklar1 bolgelerle temas noktasini
olusturmustur. Buna gore Kilis, farkli leh¢eleriyle Arap¢anin konusuldugu
Tiirkiye'nin gliney ve giineydogu sinir hattinda yer alan iller arasinda yer
almistir. Tiirkler ve Araplarin uzun yillar boyunca ortak tarih, cografya ve
kaderi paylasmalari, bu iki halk arasinda kokleri oldukea derinlere uzanan
dil ve kiltiir alanlarini kusatan etkilesimin ortaya ¢ikmasini beraberinde
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getirmistir. Tim ses ve sekil 6zellikleriyle Bat1 Tiirk¢esinin Bati grubunda
konumlandirilan Kilis agzi, Arapgadan ve Suriye bedevi lehgesinin karak-
teristik ozelliklerini yansitan, yorenin kirsal kesimlerinde konusulan Arap
diyalektinden etkilenmistir.

Kilis agzi, Tiirkgede yer alan Arapca kelimeler haricinde daha bir¢ok ke-
limeyi Arapgadan 6diing alarak biinyesine dahil etmistir. Diller aras: etki-
lesimin bir sonucu olarak Arapcadan Kilis agzina gecen kelimelerin, bityiik
olgiide fasih Arapgaya, zaman zaman da bolgede konusulan Arap diyalekti-
ne uygun bir bicimde telaffuz edildigi gozlemlenmistir. Arapga kokenli ke-
limelerin yore halkinin hayatlarinin hangi alaninda daha baskin olduguna
dair bir fikir edinebilmek adina Kilis agzinin Arapgadan 6diing aldig keli-
meler kategorize edilerek incelenmistir. Meslek ve kisisel ozelliklerle ilgili
kelimeler, mekénlarla ilgili kelimeler, zamansal kavramlarla ilgili kelimeler,
yiyecek ve iceceklerle ilgili kelimeler, esya ve arag-gereclerle ilgili kelimeler,
tarim ve ticaretle ilgili kelimeler, diger konular1 ilgilendiren kelimeler sek-
linde yapilan tasnif sonucunda, Arapga kokenli sozciiklerin esyalar ve yiye-
ceklerle ilgili kelimeler basliklar1 altinda yogunlagtig1 goriilmistiir. Odiing
alian kelimelerin incelenmesi neticesinde, bu kelimelerden bazilarinin
Arapcgadaki asli telaffuzlar: ve anlamlarinda kullanildig, bazilarinin da te-
laffuz farklilig: veya anlam yoniiyle daralma, genisleme, baskalagsma gibi
anlam degismelerine ugradig: tespit edilmistir. Telaffuz yoniiyle degisime
ugrayan Arapc¢adan 6diing alinan bazi kelimelerde ise, Kilis agzinin karak-
teristik ozelliklerinden olan iinlii diigmesi, {inlii uyumu, tinlii goglismesi,
otimliilesme, 6tiimstizlesme, iinsiiz tiiremesi, tinsiiz gogiismesi, tinsiiz diis-
mesi, hece kaynasmasi ve hece yutumu gibi ses ve soyleyis degisikliklerinin
gerceklestigi gozlemlenmigstir. Kilis agzinin Arapgadan etkilenmesi, fasih
Arapgayla sinirli kalmamistir. Yore agzinda goriilen bazi Arapga kokenli
kelimelerin fasih Arapgayla anlam iliskisi tespit edilememis, bu kelimelerin
bolgede kullanilan Ammice diyebilecegimiz Arap diyalektinden alintilan-
dig1 anlasilmistir. Koken itibariyle Latince, Yunanca, Fransizca, Fars¢a olan
bazi kelimelerin, Arap cografyasinin bazi bolgelerinde konusulan lehgeler
tizerinden Arapgaya gectigi, Arap¢adan da Kilis agzina gectigi goriilmiistiir.
Arapcadan gegen bazi kelimelerin ise, Osmanli Tiirkgesinin klasik kelime
tiiretme yontemlerinden biri olan, bir kismi1 Arapga bir kism1 da Farscadan
olusan kelime tiiretme yontemine uygun oldugu tespit edilmistir. Yiizyillar
boyunca Osmanli topragi olan Kilis yoresi agzinda bu yapiya sahip kelime-
lerin varlig1 olduk¢a dogal bir durum olarak degerlendirilmistir. Fonolojik
ve morfolojik yapusi itibariyle Arapca kokenli oldugu anlasilan olan bazi
kelimelerin Kilis agzinda kazandig1 anlamlarla, fasih Arapga veya Arap leh-
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celerinde ifade ettigi anlamlar arasinda bir anlam iligkisi tespit edilememis-
tir. Kilis yoresinde hiakim olan agz1 Tiirkiye'nin diger bolgelerinde konusu-
lan agizlardan ayiran karakteristik 6zellikler arasinda goriilebilecek Arapga
kokenli kelimeler, yorenin yiizyillardir devam eden ¢ok kiiltiirlii yapisinin
birer canli sahidi olarak giiniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir.
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SAFIYYE BNT. ABDULMUTTALIB’IN SIiiRLERINDE ALLAH RESULU’NE
MERSIYE

Oz

Olen kimsenin ardindan mersiye siirleri okumak eski Arap geleneginde sikga rast-
lanan bir olgudur. Hz. Peygamber’in halasi olan Safiyye bnt. Abdiilmuttalib de (61.
20/641), Allah Restlirniin ardindan gézyast dokmiis ve yasadig1 duygu yogunlugunu
beyitlere yansitmaya ¢alismistir. Konuyla ilgili siyer, tarih ve edebiyat kaynaklarinda
dagimik halde on ii¢ mersiye siiri tespit edilmistir. lgili siirler uzun soluklu gelenek-
sel Arap siirleri yerine maktalar (kesitler) halindedir. Sair ile Allah Restlii arasinda
yakin soy bagi bulunmasi aragtirmay1 6nemli kilmaktadir. Zira ilgili siirler, Allah
Restlirniin vefatini miiteakip niibiivvet evine mensup bir bireyin duygular: hakkinda
ip uglar1 vermektedir. Ne var ki arastirma konusu siirlerle ilgili mustakil ¢alismalara
rastlanmamaktadir. Bu bakimdan ilgili siirler alandaki boglugu doldurmaya katkida
bulunmak amaciyla ¢alisma konusu yapilmistir. Calismaya mersiye kavrami, Céhiliye
ve Islam donemlerinde mersiye ve Hz. Peygambere mersiye gibi hususlarla ilgili 6n
bilgiler verilerek baslanmistir. Ardindan ilgili siirler derlenmis, agiklanmis ve siir
teknigi baglaminda degerlendirmeye tabi tutulmustur. Caliyjmanin sonunda sairin
beyitlerde anlik duygularla hareket ettigi ve yapmacik ifadeler kullanmak yerine i¢
diinyasinda ¢alkalanan duygulari beyitlere yansitmaya ¢alistig1 kanaati hasil olmustur.
Yine beyitlerde sairin feryat figan etme, elbise yirtma ve yiiz tirmalama gibi Cahiliye
dénemi mersiye geleneginde sikga rastlanan hususlardan uzak durdugu ve Islam di-
nine 6zgii ifadeler kullandig1 sonucuna varilmustir. $air duygularinda samimidir.

Ozet

Genel anlamda kadin vefat gibi iiziintii kaynagi olabilecek durumlarda aglamaya ve
agit yakmaya erkege kiyasla fazla egilimlidir. Safiyye bnt. Abdiilmuttalib de Allah
Restli'niin ardindan ¢okea gozyas: dokmils ve agitlar yakmustir. Kugkusuz bu du-
rum sairlik yoniiyle de bilinen Safiyye bnt. Abdiilmuttalibden beklenecek bir olgu-
dur. Zira Niibiivvet evine mensup olan Safiyye bnt. Abdiilmuttalib Allah Restli‘niin
halasidir. Ulagilabilen kaynaklarda saire ait toplam on ii¢ mersiye siiri tespit edilmistir.
Calisma konusu siirlere Taberant'nin el-Mu cemu’l-kebir’i, Heyseminin Mecma'’z-
zevdid’i, Asbahaninin Ma'rifetu’s-sahdbe’si, ibn Sa'din Kitabu’t-tabakati’l-kebir'i
Suyttinin Kitabu'l-muhddarat ve'l-muhdvardt1, Nemerinin Istiabh, Belaztirinin
Ensabu’l-esraft Ibn ‘Asakir’in Tarihu Medineti Dimagsk, Cahizin el-Beydn ve't-
tebyin’i ve Nuveyrinin Nihdyetu’l-Ereb’i gibi temel siyer, tarih ve edebiyat kaynaklar1
taranmak suretiyle ulagilmistir.

Saire ait ilk mersiye, Allah Restli vefat ettigi giin Medine sokaklarinda yaganan
saskinlik ve kargasa halinin dile getirildigi beyitlerdir. Beyitlerd sahabe, Hz. Peygaber’in
vefat haberiyle yikilmistir. Zira Hz. Peygaber’in vefati, vahyin kesilmesi ve sahabenin
sahipsiz kalmasi anlamina gelmektedir. Halbuki sahabe, yagmur suyuna muhtag ye-
ryiizii gibi Allah Restili'ne muhtagtir. Bu bakimdan ortada bir belirsizlik ve kargasa
s6z konusudur. Sahabe bundan sonra yapilacaklar ve iimmetin gelecegi gibi husus-
larda aralarinda konusmalar yapmaktadirlar. Mersiye, matem ve te’bin tiiriindedir.
Saire ait ikinci mersiye, Allah Restli'niin vefat haberiyle yikildig1 ve igine diistiigi
piirmelal hali dile getirdigi beyitlerdir. Matem ve te’bin tiiriinde kurgulanan beyitler
sairin yagadig1 duygu yogunlugu hakkinda ipuglar1 vermektedir. Nitekim sair, Allah
Restlirniin vefat haberiyle yikilmistir ve bunca aciy1 yasamak yerine 6lmeyi arzu-
layacak boyutta ruhsal ¢okiintii igerisindedir. Yagadig1 sok ve bitkinlik sebebiyle sa-
hip oldugu her sey zorla elinden alinmig kimse gibi gozlerine uyku girmemektedir.
Uziintiiden saglarina da ak diigmiistiir. Daha diine kadar Allah Restliiniin yasadig
evler artik virandir. Bu durum sairin acisin1 daha da artirmaktadir.

Saire ait ligiincii mersiye, Allah Restilirniin vefatinin diger 6lenlere kiyasla farklilik
arz ettigini ve acismin da bu sebeple derin oldugunu vurguladig: beyitlerdir.
Sair higbir musibeti Allah Restli'niin vefatina es gérmemektedir. Bu bakimdan
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yuregindeki aciya ve viicudundaki bitkinlik haline dayanmakta zorlanmaktadir.
Sair, sahabe hanimlardan acisini hafifletecek ve kendisini teselli edecek bir seyler
soylemelerini istemektedir. Beyitlerde ‘gecem uzadr’ ifadesinin iki defa tekrarlaniyor
olmasi da yiireginde hissettigi acinin biiytikliigii hakkinda ipuglar1 vermektedir. Zira
duygular daha ok gece vakti deprestiginden aci ¢eken insana gore geceler uzundur.
Sairin yasadig1 duygu yogunlugu dikkate alindiginda, mersiyenin Allah Restilirniin
defnedildigi gece veya yakin bir tarihte sdylenmis olmasi ihtimal dahilindedir.
Saire ait dérdiincii mersiye, Allah Restilirniin ardindan ¢ok fazla gézyas: akittigina
vurgu yaptig1 beyitlerdir. Beyitlerde sair, gozyaslarina bogulmakta ve goz kapaklarini
miitemadiyen silmektedir. Yine sair hayatta kaldig1 siire engin denizlerdeki sular ka-
dar duraksamadan gozyas: akitmayi arzulamaktadir. Zira sahabe kendilerine dogru
yolu 6greten Allah Restlirniin aralarindan ayrilmasi sebebiyle bitaptirlar.

Saire ait beginci mersiye, Allah Resalii defnedildikten sonra soylendigi anlasilan ve yine
sairin ptirmelal haline vurgu yapilan beyitlerdir. Sair Allah Restilii topraga defnedildikten
sonra yine gaspa ugramis kimse gibi saskindir ve yiireginde diigiimlenen act sebebiyle
uykular1 kagmustir. Saglar1 da hurma dah gibi beyaza biiriinmdistiir. Zira Allah Restlirniin
esi ve benzeri yoktur. Sair, asalet, goze hitap etme, sayginlik, zarafet, diiskiinlere dayanak
olma gibi Allah Restli'nde var olan hasletleri siralamak suretiyle teselli bulmaya
caligmakta ve Allah Restlirniin sahabe nazarindaki konumuna isaret etmektedir.

Saire ait altinc1 mersiye, Allah Restli'nde var olan bazi hasletlerin direk siralandig:
beyitlerdir. Beyitlerde sair Allah Restili'nden sonraki belirsizlik hali ve @m-
metin akibeti hususunda endiselidir. Zira kibarlik, merhamet, yol gosterme ve
Ogretici olma gibi erdemlerle sahabeye 6rnek teskil eden Allah Restlii aralarindan
ayrilmustir. Sair her ne kadar Yiice Allah'in Hz. Peygamber’i immete bagislamasini
arzu etse bile kadere teslim olma disinda alternatif gérememektedir. Hal boyle ol-
unca, Yiice Allah'tan Allah Restlii igin esenlikler dilemekte ve Allah Restli'nii Adn
cennetlerine koymasi i¢in dua etmektedir.

Saire ait yedinci mersiye, yiiregindeki derin iiziintii sebebiyle uykularinin kagtigina
isaret ettigi giris kismindan sonra yine Allah Restiliine has erdemleri siralayarak
teselli bulmaya galistig1 beyitlerdir.

Saire ait diger mersiyelerde de benzer bicimde gozyas: akitma ve Allah Restli'nde
var olan erdemlerin siralamak suretiyle teselli bulma arzular: dile getirilmektedir.
Sairin zaman zaman tahammiil sinirin1 asacak boyutta hiiziin ve aci hissettigi de
musralarda dikkat cekmektedir.

Sair her ne kadar el agiklig1, diiskiinlere yardim etme ve asalet gibi Céhiliye done-
mi mersiye geleneginde yer alan bazi 6zellikleri de Allah Restilirne nispet etmis
olsa bile ana hatlariyla Islam dinine 6zgii terimler kullanmaktadir. Yine sair elbise
yirtma ve yiiz tirmalama gibi Cahiliye adetleri yerine Islam inanci geregi sabretmeye
yonelmekte ve Yiice Allal'a Restilirnii Cennete koymasi i¢in hayir duada bulunarak
esenlikler dilemektedir.

Mersiyeler vezin ve kafiye itibariyla Céhiliye siirinin devamu niteligindedir. Nite-
kim s6z konusu mersiyelerden altis1 basit, ikisi hafif, ikisi tavil, ikisi vafir ve biri
mutekarib vezni tizerine inga edilmistir.

Sair i¢ diinyasinda galkalanan duygu yogunlugunu muhatabin algisina yaklastirmak
amaciyla tesbih, istiare, mecaz ve kinaye sanatlar1 da kullanmaktadir. Yine sair
yasadigi duygu yogunlugunu muhatabin zihninde canlandirmak amaciyla sem-
bol kullanma cihetine de gitmektedir. Nitekim sair, eski Arap siir geleneginde de
rastlanan dehr/6miir, kumru ve gece kavramlarini sembol olarak kullanmaktadir.
Sair Allah Restli'niin ardindan igine diistigii ruhsal ¢okiintiiyii ve hiiznii cansiz
varliklarin insanoglu gibi iiziintii duyduklar1 bir tablo igerisinde teshis sanat1 kul-
lanmak suretiyle de dile getirmektedir. lgili siirler uzun soluklu geleneksel siir
metinlerinin aksine kisa maktalar halindedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Allah Restli, Safiyye bnt. Abdiilmuttalib,
Siir, Mersiye, Duygu.
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ELEGY TO THE MESSENGER OF ALLAH IN THE POEMS OF SAFIYYA
BINT ‘ABD AL-MUTTALIB

Abstract

It is common in the ancient Arabic tradition to read poems of lamentations after
anyone who died. Safiyya bint ‘Abd al-Muttalib, the Prophet’s aunt also shed tears
after him and tried to reflect the intensity of her emotions as in the couplets. Thir-
teen poems were found scattered in the sira, history and literature sources on the
subject. The close lineage between the poet and the Prophet increases the impor-
tance of the research. Because the poems concerned provide with clues about the
feelings of an individual belonging to the Prophet's house after the Prophet’s death.
However, there aren’t any individual studies on the aforementioned subject of poet-
ry. In this regard, the relevant poems have been the subject of study to contribute to
the filling the gap in the field. The study consists of two parts. In the first part, pre-
liminary information is given that will form the background of working in the form
of lamentation in the Jahiliya, and in Islamic periods, and lamentation poems after
the Prophet. In the second part, the related poems compiled, explained and evaluat-
ed in the context of poetry technique. At the end of the study, it was concluded that
the poet acted with instant emotions in the couplets and focused on reflecting the
emotions that were shaking in her inner world instead of using fancy expressions.
Again, unlike the Jahiliya traditions, it was seen in the couplets, that the poet used
expressions specific to the religion of Islam. The poet is sincere in his feelings.

Summary

Elegy is as old as the fact of death. As a matter of fact, humankind has keened and
cried over their loved ones throughout history. It is regarded as the most respected
theme in the ancient Arabic poetry, because the elegy, which means to cry over the
deceased and to praise it by mentioning its good characteristics, sincerely reflects
the intensity of the poet's emotion.

The death of the Messenger of Allah has a shock effect among the companions.
Because he is a prophet who brought revelation from Almighty Allah and taught
them Allah’'s commands until his last day. In addition, the Messenger of Allah pos-
sesses virtues such as veridic word, pacta sunt servanda, sincere commitment, loy-
alty, compassion and goodness. The Companions who were shocked with the death
of the Messenger of Allah are surprised at what they will do for a while in the face
of this unexpected situation. Some Muslims, like Omar, do not want to accept the
death of the Messenger of Allah. Omar makes threats around him by saying, "I will
cut off with the head whosover says that Muhammad is dead." Therefore, Aba Bakr
gives a speech and reminds him of the verse saying, “Of course you will die, they will
also die” and states that everyone should accept the fact that the Messenger of Allah
died. The Companions, who calmed down with the speech of Aba Bakr, said that
the Prophets get buried where they die, according to the hadith. They buried the
tomb they dug into Aisha's room, now known as Rawda al Mutahhara.

Safiyya bint ‘Abd al-Muttalib is among the female companions who keened and
cried over the death of the Prophet. In fact, it is expected that Safiyya bint ‘Abd al-
Muttalib will keen and cry over the Prophet. Because she, also known for her poetry,
is his aunt.

The poems of the poet's work were examined and, in this context, a total of thirteen
elegies were determined. The relevant poems, after the death of the Prophet, the
poet had depression, astonishment and desperation that, are seen in the couplets.
As a matter of fact, Since the poet was in shock, she does not get a wink of sleep
like anyone whose possessions were forcibly taken away. Her hair has also turned
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white because of sadness. The poet prefers to die rather than endure so much pain.
According to the poet, the nights are never ending. In this regard, the poet often
expresses her desire to shed a tear to obtund and relax. While doing this, the poet
mostly uses the style of appealing to the eye, which is frequently used in the Jahi-
liyyah poetry tradition. The poet occasionally wants from those around her to say
something to consolation her. Undoubtedly, all this indicates the intensity of emo-
tion experienced by the poet and the sincerity in her emotions.

The poet goes to the point of finding consolation by mentioning some character-
istics of the Messenger of Allah. As a matter of fact, the Messenger of Allah is a
prophet who is unlike any other in her couplets. Again, in the couplets, the Messen-
ger of Allah has characteristics such as nobility, dignity, grace, helping those who are
fond, free-hand, kindness, compassion, guidance, being truthful, sincerity, instruc-
tive and telling with revelation.

Even though the poet predestinated to the Messenger of Allah some of the features
in the elegy tradition of Jahiliya Period, such as free-handing, helping those who
are fond, and nobility, the poet uses terms specific to the religion of Islam again,
the poet tends to be patient in accordance with the belief of Islam instead of the
traditions of Jahiliya such as tearing clothes and scratching the face, and wishes well-
being by praying to Almighty Allah for taking the Messenger of Allah in Paradise.
The subject of the study is the continuation of the poetry of the Jahiliya in terms of
elegy and rhyme. As a matter of fact, six of the aforementioned elegies were built on
simple, the two mild, the two long, the two abundant, and one bank forthcoming.
The subject of the poet's work acts with momentary emotions in elegies and focuses
on reflecting the emotions that have been shaken in her inner world to the couplets
instead of decorating the couplets with artificial expressions. To approach the inten-
sity of emotion that is shaken in her inner world to the perception of the interlocu-
tor, the poet also uses the arts of simile, metaphor, trope, and allusion. Again, the
poet goes to the use of symbols, in order to envisage the intensity of her emotions.
As a matter of fact, the poet uses as symbol the concepts of age/life, dove and night,
which are also seen in the ancient Arabic tradition of poetry. The poet also expresses
the depression and sadness she has after the Messenger of Allah by using the art
of simile in a painting where the non-living things look sad just like humankind.
Related poems are short end grain in contrast to long-term traditional poetry texts.
The poet is intimate with what he feels.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, The Messenger of Allah, Safiyya
bint ‘Abd al-Muttalib, Poem, Lament, Feeling.

GIRIS
ucalismada Hz. Peygamber’in halasi Safiyye bnt. Abdiilmuttalib
tarafindan Allah Restli'niin vefatin1 miiteakip sdylenen mer-
siye siirleri derlenecek, acgiklanacak ve siir teknigi baglamin-
da degerlendirilecektir. Caliyma konusu siirlere Taberaninin el-Mu cemu’l-
kebir’i, Heyseminin Mecmau’z-zevdid'i, Asbahaninin Ma'rifetu’s-sahdbe’si,
Ibn Sad’in Kitabu't-tabakati’l-kebir'i Suyttinin Kitabu'l-muhddarat ve'l-
muhdvardtl, Nemerinin Isti4b1, Belaztirinin Ensabu’l-esraf1 Ibn ‘Asakir’in
Tarihu Medineti Dimask, Cah1z'in el-Beydn ve’t-tebyin’i ve Nuveyrinin
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Nihayetu’l-Ereb’i gibi temel siyer, tarih ve edebiyat kaynaklari taranmak su-
retiyle ulagilmistir.

Calismaya “mersiye” kavrami, Cahiliye ve Islim dénemlerinde mersiye
ve Hz. Peygambere mersiye gibi konun arka planini tegkil edecek hususlar-
la ilgili kisa bilgiler vererek giris yapmak yerinde olacaktir.

1. MERSIYE KAVRAMI

Arapcada (s-<- ) kokiinden gelen mersiye, sozliikte 6len kimsenin ar-
dindan aglamak ve giizel 6zelliklerini yad etmek' suretiyle 6vmek? anla-
mindadir. Insanoglu tarih boyunca sevdiklerinin ardindan gozyas dokmiis
ve agitlar yakmustir. Bu bakimdan mersiye 6liim gergegi kadar eskidir. Zira
mersiye, 6len kimsenin kabirde rahat etmesini saglayacagina inanilan til-
simli ifadelerin zaman igerisindeki gelismis formatidir.?

Mersiye siirleri, sairin duygu yogunlugunu samimi bigimde disa yansit-
mast sebebiyle eski Arap siirinde en saygin tema olarak kabul edilir.* Arap
kiiltiir mirasinda gok sayida mersiye siirleri glinimiize ulasmistir. S6z ko-
nusu siirler daha ¢ok matem, te’bin ve taziye® seklindedir.

Matem, vefat eden es, dost ve akrabanin ardindan aglamak ve feryat et-
mek anlamlarina gelir. Mersiye soyleyen kisi, sevdigi kimsenin vefat1 sebe-
biyle icine diistiigii ruhsal ¢okiintiiyii gozyas: akitmak ve beyitlere yansit-
mak suretiyle hafifletmeyi amaglar.®

Te'bin, toplumda 6nemli konuma haiz sahsiyeti” vefatinin ardindan
siyasi, ilmi ve edebi kimligiyle 6vmek® anlamindadir. $air te’bin yoluyla
toplumdaki genel iizlintiiyii dile getirir ve vefat eden sahsiyete olan 6zlem’
sebebiyle erdemlerini misralarda kayit altina alir. Sair bunu yaparken vefat
eden sahsiyete ait erdemlerin zaman igerisinde unutulmamasini amaglar.
Te’bin bu yoniiyle bir tiir toplumsal dayanigsma vazifesi goriir.

Taziye, olim gerceginden hareketle hayattan ders ¢ikarmaya ve sabir-
I1 olmaya tesvik'® anlamindadir. Sair taziye icerikli beyitler yoluyla hayat,

U Tbn Manzfr, Lisanu’l- Arab (Kahire: Darw’l-Ma‘rif, ts.), (R- S -Y), 3/1582.

? Kudéame b. Ca'fer, Nakdu’s-5i‘r, thk. Muhammed ‘Abdu’l-Mun‘im el-Hafaci (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, ts.), 118.

> Dayf, Sevki, Tarihu’l-edebi’l-Arabi el-Asru’l-cahili (Kahire: Daru’l-Ma‘rif, 1960), 207; Fuad Sezgin,
Tarihu’t-turasi’l-Islimi, cev. Mahmiid Fehmi Hicazi (Riyad: Idaratu’s-Sekafeti ve'n-Negr, 1983), 1/14,
15.

* Ahmed b. Muhammed b. ‘Abdi Rabbih, el- Tkdu’l-Ferid, thk. Abdulmecid et-Terhini (Beyrut: Daru’l-

Kutubi’l-‘Timiyye, 1983), 3/183.

Dayf Sevki, er-Risd (Kahire: Daru’l-Ma‘érif, ts.), 5.

Dayf, er-Risd, 5.

Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-5i', 121.

Dayf, er-Risd, 5.

ibn Manzir, “Hemze”, 1/13.

Ibn Manztir, “Ayn”, 4/2934.
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oliim ve ebedi hayat gibi hususlarda felsefe agirlikli diisiinceler ortaya koy-
maya ¢alisir.

2. CAHILIYE DONEMINDE MERSIYE

Céhiliye Araplari, oliimle birlikte her seyin son bulacagina inanirlar."
Céhiliye doneminde mersiye, daha ¢ok kabile fertlerini, diisman kabile
tarafindan oldiiriilen kimsenin 6ctinii almaya tesvik etmek maksadiyla
soylenir."”” Céhiliye Araplarindaki yaygin inanisa gore oldiiriilen kisinin
ruhu bedenden ayrilir ve kusa dontisiir. Kusa doniisen ruh, dliniin kab-
ri bagindan ayrilmaz ve “Beni sulayin! Beni sulayin!” diye miitemadiyen
oter.”? Cahiliye Araplarina gére “Sada/Baykus™* ad1 verilen s6z konusu kus,
ancak maktuliin 6cii alinmas1 durumunda susar." Kabile fertleri maktuliin
intikam1 alinincaya kadar uzun siire yas tutarlar ve diinya lezzetlerinden
kendilerini mahrum birakirlar. Hansa (6l. 24/645) ve Hind bnt. ‘Utbe (6L
14/635)'¢ gibi sair kadinlar da kabile meclislerinde, 6zel etkinliklerde ve
‘Ukaz Panayirr'nda soyledikleri mersiyelerle maktuliin intikami alinincaya
kadar erkeklere eslik ederler.”” Mersiye okuyan kadinlar saglarini kazitir-
lar, 6liintin ardindan yiiksek sesle agitlar yakarlar, yiiz tirmalarlar ve elbise
pargalarlar.’®

3. 1SLAM DONEMINDE MERSIYE

Islam dininin ortaya ¢ikmastyla birlikte Cahiliye déneminde yaygin olan
mersiye ddetlerinin birgogu Allah Restli tarafindan yasaklanmistir. Allah
Restli, oliiniin ardindan yiiksek sesle agit yakmayz, yiiz tirmalamay, elbise
parcalamay ve sag kazitmayi yasaklamaktadir."® {slim déneminde sahabe,

Ebu Ali el-Hasen el-Kayravani b. Rasik, el- Umde fi mahdsinis-si‘r ve adabihi ve nakdih, thk. Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daruw’l-Cil, 1981), 2/150; et-Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b.
Cerir, Tefsiru’t-Taberi Cami‘u’l-beyan ‘an tevili dyi’l-Kurin, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki
(Kahire: Merkezw’l-Buhis ved-Dirasati’l-‘Arabiyye ve'l-Islamiyye, 2001), 21/ 95.

Ebt’l-Abbés el-Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi, el-Mufaddaliyydt, thk. Ahmed Muhammed
Sékir ve ‘Abdussellam Haran (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1942), 367; el-Cebburi, Yahya, es-Si‘ru’l-cahili
hasdisuhil ve funtinuh (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1986), 311.

Ibn Manzir, “He”, 6/4723; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arabi kable'l-Islam (Bagdat: Cami‘atu
Bagdad, 1993), 6/139.

Ebt Ali Ismail b. el-Kasim el-Kali, Kitabu'l-Emali (Kahire: el-Heyetw’l-Misriyyetw’l-Amme Li’l-
Kitéb, 1975), 2/245; el-Merztki, Ebtt Ali Ahmed b. Muhammed el-Hasen, Serhu divani’l-hamadse,
ngr. Ahmed Emin ve ‘Abdussellam Hartn (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 1/877.

Cumu‘ah, Huseyn, er-Risd’ fis-si‘ri’l-cahili ve sadri ’l-Islam (Dimagk: Cami‘atu Dimagk, Doktora Tezi,
1982), 123.

Ebw’l-Ferec, Kitabu’'l-agani el-Asfahani, thk. Ibrahim es-Se‘fin ve Bekr ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadur,
2008), 4/151.

el-Cebburi, es-Si‘ru’l-cahili hasdisuhii ve funiinuh, 314.

Cumu'ah, er-Risd’ fis-si‘ri’l-cahili ve sadri’l-Islam, 120; Dayf, Tarihuw'l-edebi’l-Arabi el-Asru’l-cahili,
207.

Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugira el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih, thk. Muhibbuddin
el-Hatib (Kahire: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1400), “Kitabu’l-ceniiz’, 35.
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Allah Restlirniin uyarilarini dikkate almislar ve 6lenlerin ardindan agit ya-
karken Cahiliye adetlerinden uzak durmaya ¢aligmiglardir. S6z gelimi sair
Lebid (6l. 40/660), kizlarina vefatindan sonra yiiz dovmek ve sag kazitmak
gibi cahiliye adetlerinden uzak durmalarini vasiyet etmektedir.”

4. ALLAH RESULU’NE MERSIYE

Allah Restli'niin vefati sahabe arasinda sok etkisi yapar. Nitekim Hz.
Omer (8l. 23/644) gibi bazi Miislimanlar Allah Restli'niin vefatini ka-
bullenmekte zorlanirlar. Hz. Omer, “Kim Muhammed 6ldii derse kafasi-
n1 koparirim” diyerek etrafa tehditler savurur. Bu sebeple Hz. Ebti Bekir
(6l. 13/634) bir konusma yapar ve “Elbette sen oleceksin, onlar da dlecek.”™
ayetini hatirlatarak Allah Restli'niin vefat ettigi gercegini herkesin kabul-
lenmesi gerektigini belirtir. Hz. Ebti Bekir'in konusmasiyla sakinlesen sa-
habe, “Peygamberler oldiikleri yere defnolunurlar”* hadisi geregi, Allah
Restlirnii vefat ettigi odaya defnederler.

Sahabe sairler Allah Restlitniin ardindan okuduklar1 mersiyelerle tiziin-
tillerini beyitlere yansitirlar. Allah Restilirniin ardindan mersiye okuyan sa-
habeden bazilar1 sunlardir: Hz. Ebt Bekir, Kab b. Malik (6. 50/670), Hz.
Omer, Abdullah b. Enis (61. 54/673), Hassan b. Sabit (61. 60/680), Eb{i Zueyb
el-Huzeli (61. 28/648) ve Eba Siifyan (6l. 31/651).% Allah Restlirniin ardin-
dan mersiye okuyan hanim sahabeden bazilar1 da sunlardir: Hz. Fatima (6l
11/632), Erva bnt. Abdiilmuttalib (6l. 15/636), Atike bnt. Abdiilmuttalib
(6l. 2/2), Safiyye bnt. Abdiilmuttalib, Hind bnt. Usase (61. 10/631) ve Ummii
Eymen (6l. 2/2).*

Burada su hususu da belirtmek gerekir ki; Allah Restli'nii 6vmek ama-
ciyla Allah Restli'niin ardindan séylenen siirlere methiye de denilmekte-
dir. Ancak mersiye, Allah Restli'niin vefatin1 miiteakip goniillerde hisse-
dilen acinin ve duygu yogunlugunun beyitlere yansitilmasi iken methiye
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra diinyaya gelen sairler tarafindan Allah
Restli'nti 6vme amagh séylenen siirlerdir. Methiye sairleri bunu yaparken
Allah Restlirniin hayatta oldugunu ve sanki hayatta kalanlar gibi Allah

» Lebid b. Rabi‘a, Divdn (Beyrut: Daru Sad, ts.), 79.

2 ez-Zumer 39/30.

2 Ebt ‘Tsa Muhammed b. ‘Tsa, el-Cami‘w’l-Kebir et-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Martf (Beyrut: Darw’l-
Garbi’l-Islami, 1996), “Cenaiz’, 33.

2 Ibn Sa’d Muhammed b. Meni‘ ez-Zuhri, Kitdbu’t-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed ‘Umar (Kahi-
re: Mektebetu’l-Hénci, 2001), 2/277, 278, 279, 280, 281, 282; Abdurrahmén, es-Suheyli, er-Ravdu’l-
unuf fi serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye li’'br’i-Hisdm, thk. Mecdi b. Mansir es-$tra (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, ts.), 1/446, 455, 458, 459, 460, 461; Ibn Kesir, Ebi'l-Fida Isma‘il, es-Siretun-nebeviyye, thk.
Mustafa Abdu’l-Vahid (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1982), 4/556, 557, 558, 550.

2 bn Sa'd, Kitabu't-Tabakati’l-kebir, 2/282; Suheyli, er-Ravdu’l-unuf, 1/455, 456; Ebtt Bekr Muhammed
b. David el-Isbahani, ez-Zuhre, thk. Ibrahim es-Samurrai (ez-Zerkd: Mektebetu’l-Menar, 1985),
2/838
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Restlir'ne hitap ettiklerini diisinmektedirler. Tasavvuf erbab: tarafindan
gelistirilen bu tiir siirler “el-Meddhihun-Nebeviyye” adiyla bilinmektedir.”

5. SAFIYYE BNT. ABDULMUTTALIB'IN HZ. PEYGAMBER'E
MERSIYE SiiRLERI

Vefat gibi iiziintii kaynag olabilecek durumlarda kadin aglamaya ve
agit yakmaya fazla egilimlidir.* Safiyye bnt. Abdiilmuttalibin de Allah
Restli'niin ardindan goézyas1 dokmesi ve agit yakmasi beklenecek bir du-
rumdur. Zira sairlik yoniiyle de bilinen Safiyye bnt. Abdiilmuttalib Allah
Restli'niin halasidir.”” Ulasilabilen kaynaklarda saire ait toplam on ti¢ mer-
siye siiri tespit edilmistir.

Saire ait ilk mersiye, Allah Resulii vefat ettigi giin Medine sokaklarin-
da yasanan saskinlik ve kargasa halinin dile getirildigi beyitlerdir. Allah
Restliniin vefat haberini alan sair, telagla evden ¢ikar ve yasanan kargasa-
ya yakindan tanik olur. Sair, giysisinin kenarina tutunur ve el sallayarak® su
beyitleri okur:* (Basit)

P oo PR R S o, ,!/52 e 2 e
Ll G Rels Sy ainy st A 08
Iyl 1a5 ARG LU0 iy )Y JE SBES )

(Ey Allah Resiilii!) Senden sonra haberler yayildi ve bir kargasa meydana
geldi. (Halbuki hayatta kalsaydin ve) yasananlara tamk olsaydin bunca ko-
nusmalar yapilmazds.

Dogrusu (suya muhtag) yeryiiziinden yagmur (sularinin) kesilmesi (gibi)
seni yitirdik de halkin sahipsiz kaldi. Bak gor nasil sana muhtag oldular.

Beyitlerden de anlasilacag: lizere sahabe, Hz. Peygaber’in vefat habe-
riyle yikilmistir. Zira Hz. Peygaber’in vefati, vahyin kesilmesi ve sahabenin
sahipsiz kalmas1 anlamina gelmektedir. Halbuki sahabe, yagmur suyuna
mubhtag yeryiizii gibi Allah Restili'ne muhtagtir. Bu bakimdan ortada bir
belirsizlik ve kargasa s6z konusudur. Sahabe bundan sonra yapilacaklar ve

™
5

5 Zeki Mubarek, el-Medaihu'n-Nebeviyye fi'l-edebi’l-arabi (Kahire: el-Heyetw'l- Amme li Kustri’s-
Sekafe, 2003), 14.

ibn Rasik, el- Umde fi mahasini’s-si‘r ve ddabihi ve nakdih, 2/153.

‘Izzuddin, Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri Ibnu’l-Esir, Usdu’l-gabe fi ma'rifetis-sahdbe, thk.
es-Seyh Ali Muhammed Mu‘avvad ve Adil Ahmed ‘Abdulmevciid (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
ts.), 7/171.

et-Taber4ni, Eb&’l-Kasim Suleyman b. Ahmed, el-Mutemu’l-kebir, thk. Hamdi ‘Abdu’l-Mecid es-
Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiye, ts), 24/321.

el-Cahiz, Ebt ‘Amr b. Bahr, el-Beyan ve't-tebyin, thk. Abdusselim Muhammed Héartin (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1998), 3/363.

Beyitte yer alan 53l |=lifadesi” muhtag oldular “anlamindadir .bk .Céhiz ,el-Beydn ve't-tebyin,
3/363.

9
S

2

N

N
>

2

3

w
S

1041



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | sAVI: 2

timmetin gelecegi gibi hususlarda aralarinda konusmalar yapmaktadirlar.
Mersiye, matem ve te’bin tiiriindedir.

Saire ait ikinci mersiye, Allah Restlirniin vefat haberiyle yikildig1 ve igi-
ne diistiigii ptirmelal hali dile getirdigi beyitlerdir:*' (Hafif)

“’JJ’VJ‘ s J~U‘ 320}*@‘5 @3 w‘“ PGk
34_,}&“,@&\%; e g_:.,;miéiw
RS MW‘; PR LG G

B s & DB SUGE RO [
36Ls~>w~“~u@«=’u~5 uLw*y 43}'5@’@;“—*
G S Gk B L YRR R

Vay basima gelenler! Gaspa ugramus kimse gibi geceyi (perisan halde) go-
zeterek gecirdim

Uykularimi kagiran kaygilari ve iiziintiiyii iceydim de oleydim keske.

“Allah Resilii aksamladi da kaderde yazili olan oliim onu yakaladi” de-
dikleri vakit

(Uziintii) nice aklar diisiirdii basima Muhammed'in ev halkina geldigimiz
vakit

Bir zamanlar iginde yasadigi evlerini simdi sevgili (yegenim Hz. Peygam-
ber) olmadan 1ss1z gordiigiimiiz vakit

Iste 0 an kalbi duygulari alt iist eden derin bir hiiziin ¢oktii iizerime. Zira
(kalbim) tirkiitiilmiis ve korkudan yiiregi agzina gelmis kimse gibi bitkindir.

Beyitlerde sair, Allah Restli'niin vefat haberiyle yikilmistir ve bunca
acty1 yasamak yerine 6lmeyi arzulayacak boyutta ruhsal ¢okiintitye ugra-
mustir. Yagadigi sok ve bitkinlik sebebiyle sahip oldugu her sey zorla elinden
alinmis kimse gibi gozlerine uyku girmemektedir. Uziintiiden saglarina da
ak diigmiistiir. Daha diine kadar Allah Restlirniin yasadig: evler ise artik
virandir. Bu durum sairin acisin1 daha da artirmaktadir. Matem ve te’bin

w

Naruddin Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman el-Heysemi, Mecmauz-zevdid ve menba'’l-fevaid, thk. Mu-
hammed Ahmed ‘Ata (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 2001), 8/443; et-Taberani, el-Mucemu’l-
kebir, 24/320.

Beyitte yer alan skl lafz1 “giysi gibi kisisel esyalarina zorla el konan kimse” anlamindadir. bk. Ibn
Manzir, “Se” (Kahire: Daru’l-Ma‘érif, ts.), 3/2057.

Beyitte yer alan s~ lafz1 “mali elinden alinan kimse” anlamindadur. bk. Ibn Manzdr, “Ha’, 2/816.
Beyitte yer alan s+ lafz1 “6liim” anlamindadir. bk. Ibn Manziir, “$in”, 4/2270.

Beyitte yer alan <.t (i ifadesi ‘Mecmaw’z-zevdid'de .is o seklindedir. Anlam itibariyla f
- ifadesi daha uygun diistiigiinden beyitin terciimesinde = s tercih edildi. bk. Celaluddin
Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suyuti, Kitabu'l-muhddarati ve'l-muhdvdrat, thk. Yahya el-Cebbiri
(Beyrut: Darw’l-Garbi'l-Islami, 2003), 65.

Beyitte yer alan ..~ ifadesi ‘Mecma‘u’z-zevdid'de 4 seklindedir. Anlam itibariyla ifadesi daha
uygun dugtugunden beyitin terciimesinde ..~ tercih edildi. bk. Muhammed $ems Ukab, el-Merdsi
en-nebeviyye fi esaris-sahabe (Kahire: Mektebetw’l-Imami’l-Buhari, 2013), 287.
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tirtinde kurgulanan beyitler sairin yasadigi duygu yogunlugu hakkinda
ipuglar1 vermektedir.

Saire ait li¢lincii mersiye, Allah Restliniin vefatinin diger 6lenlere ki-
yasla farklilik arz ettigini ve acisinin da bu sebeple derin oldugunu vurgu-
ladig1 beyitlerdir:*” (Hafif)

\:;-\L;AL»JK.}[}J U\duuu.ﬁwmﬁ VJ,.:J
q‘%ﬁ‘qwi#@w @mwgudtb

(Vah) Bacilarim! Gecem uzadi. (Ne olur acilarimi hafifletecek bir seyler
soyleyin de) rahatlatin beni. (Zira) benim yitirdigim diger vefat edenler gibi
degildir.

Benim yitirdigim, insanlar arasinda vefat edenlerle kiyaslanacak tiirden
degildir. Hayatta benzeri de yoktu onun.

Gecem (sevgili yegenimi) benden koparan feldket sebebiyle uzadi. Musi-
betler arasinda benzerini gormedigim feldket sebebiyle.

Sair hicbir musibeti Allah Restli'niin vefatina es gormemektedir. Bu
bakimdan yiiregindeki acrya ve viicudundaki bitkinlik haline dayanmakta
zorlanmaktadir. Sair, sahabe hanimlardan acisini hafifletecek ve kendisini
teselli edecek bir seyler sdylemelerini istemektedir. Beyitlerde ‘gecem uza-
dr ifadesinin iki defa tekrarlaniyor olmasi da yiireginde hissettigi acinin
biiytikligiine isaret etmektedir. Zira duygular daha ¢ok gece vakti dep-
restiginden ac1 ¢eken insana gore geceler uzundur. $airin yasadig1 duygu
yogunlugu dikkate alindiginda, mersiyenin Allah Restlit'niin defnedildigi
gece veya yakin bir tarihte soylenmis olmasi ihtimal dahilindedir.

Saire ait dordiincii mersiye, Allah Restli'niin ardindan ¢ok fazla agladi-
gina vurgu yaptig1 beyitlerdir:* (Tavil)

39&&;\ s o ‘L@J.S\ uﬁm’ of& S 233 M\

\5»»5\ @»JJ\» LSJ)"U‘-GLJ uf S 5 & Jrﬂ)m
(‘JL’L&J’ J,ww d oLo.S« U") LS.ML\} )}J\) L,;-L) L; LS"
rJ‘} jau\Jlf\Jlea u/l J}cb Jrﬂ)\wb.x.a.x.u

37 Isbahéani, ez-Zuhre, 2/508.

3% Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak b. Mehran el-Asbahani, Ma'rifetu’s-sahdbe, thk. ‘Adil b. Yusuf
el-‘Azzazi (Riyad, Daru’l-Vatan, ts.), 6/3377, 3378.

¥ Beyitte yer alan plasdlafzr’ Ma'rifetu’s-sahdbe’de »3La>)! seklindedir. Ancak lafzin dogru sekli ‘engin’
anlamina gelen Lz dir. Zira psle>J! ifadesi Arapgada bir anlam ifade etmemektedir. Bu durum
lafzin zaman igerisinde yanlis nakledilmis olma ihtimalini akla getirmektedir. bk. Ahmed Zeki Saf-
vet, Cemheretu hutabi’l-Arab fi ‘usiiri’l-Arabiyyeti’z-zdhira (Kahire: Seriketu Mektebeti ve Matba‘ati
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, 1933), 2/133.
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Kiigiik dil(e kadar) gozyasina bogan ve icinde damla(lar1) hapseden goz
kapaklarimu siliyorum miitemadiyen. Nerede (kaldi coskuyla aglayacak) en-
gin denizler

(Vadesi) geldigi giin Allah Resilliinii kaybetmis olmamiza? Hadi be go-
ziim comert ol sicim gibi gozyaslariyla

(Zira) Allah’in yasaklar: baglaminda bizler kor iken bize hakikati, 1511 ve
dogru yolu getiren bir peygamberdir o.

Iste bu yiizden Peygamber’i yitirmis olmak perisan etti bizi. O halde derin
bir hiiziinle feryads figan ederek ilelebet durmadan agla.

Beyitlerde sair, gozyaslarina bogularak aglamakta ve goz kapaklarini
miitemadiyen silmektedir. Yine sair hayatta kaldig1 siire engin denizlerdeki
sular kadar duraksamadan gozyas1 akitmay1 arzulamaktadir. Zira sahabe
kendilerine dogru yolu 6greten Allah Restlirniin aralarindan ayrilmasi se-
bebiyle bitaptirlar.

Saire ait besinci mersiye, Allah Restlii defnedildikten sonra soylendigi
anlagilan ve yine sairin piirmelal haline vurgu yapilan beyitlerdir:* (Vafir)

wb&: b;\éb}) MK&J&@)\
bmmdglgﬂf)‘dmwu ¢@QJ£JEL5‘¢;§Q
g.,ufﬁ u» VUL,« ca»\ Jj.w) LG;- );Jb M\/Aﬁ

'wJau;e.,:.;ZU\ JJ}L fr‘*“ @)\ 41‘,&-\ (‘;

\_,ujf— .L@ja.m Jf L;}E} : )L'>- J{) WJ\M.S\ 44JLC

N

;{ﬂa;\ggi>‘;ng)bLu@ );‘Jg‘é G{P“;ds

Gogiis kafesimde yiiregime inen hiiziin sebebiyle uykularim kagti da gas-
pa ugramus kimse gibi geceyi (perisan halde) gegirdim

Yasitlarimin saglarina ak diismemis iken iiziintiiden hurma dali gibi be-
yaza biiriindii kafamda saglarim

Gergekten (Yiice Allah tarafindan peygamberlik) nuruyla segilen (Allah
Restlii’nii) yitirmis olmamiz sebebiyle. (Ey Peygamber!) Yok ki senin bir ben-
zerin

A

S

Ibn Sa'd, Kitabu't-Tabakati'l-kebir, 2/285. el-Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali b. ‘Abdulkadir b.
Muhammed, Imtd‘w’l-esmd’, thk. Muhammed b. ‘Abdulhamid en-Numeysi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Ilmiyye, ts.), 14:599. Suytti, Kitabu'l-muhadarat ve'l-muhavarat, 66.

Beyitte yer alan ..\ lafz1 “huy, tabiat, mizag ve karakter” gibi anlamlara gelmektedir. bk. Mecduddin
Muhammed b. Yakiib el—Feyrﬁzébédi, el-Kamiisu’l-muhit, thk. Muhammed Na‘im el-Trksisi (Bey-
rut: Muessesetu’r- Rlsale, 2005) “Hr”, 1105.

Beyitte yer alan ¢ 5 lafz goze hitap eden kimse” anlamindadir. bk. Ton Manzir, “Ra’, 3/1777.
Beyitte yer alan _~,.2- lafz1 “efendi ve saygin kimse” anlamindadur. bk. ibn Manzar, “Dad”, 4/2572.
Beyitte yer alan J lafz1 “dayanak” anlamindadir. bk. ibn Manzar, “S&’, 1/506.
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Karakterinde asalet kokan, goze hitap eden, saygin, muktedir, seckin ve
zarif

Yoksullarin ve her bir komsunun dayanag: ve de baskiya ugrams her ga-
ribin siginagi olan.

(Artik) topragin altini mesken tutmus olsan da eli agik ve iyiliksever ola-
rak yasadin gegmiste sen.

Her isin ve karsilasilan zorluklarin iistesinden gelirdin sen.

Sair Allah Restlii topraga defnedildikten sonra yine gaspa ugramis kim-
se gibi saskindir ve yiireginde diigiimlenen ac1 sebebiyle uykular: kagmaistir.
Saglar1 da hurma dali gibi beyaza biirtinmistiir. Zira Allah Restlirniin esi
ve benzeri yoktur. Sair, asalet, goze hitap etme, sayginlik, zarafet, diiskiin-
lere dayanak olma gibi Allah Restli'nde var olan hasletleri siralamak su-
retiyle teselli bulmaya ¢alismakta ve Allah Restili'niin sahabe nazarindaki
konumuna isaret etmektedir. Mersiye matem ve te’bin tiiriindedir.

Saire ait altinc1 mersiye, Allah Restli'nde var olan kibarlik, merhamet,
yol gosterme, 6greticilik, dogru sozliiliikk, samimiyet ve vahyi hakkiyla teb-
lig etme gibi hasletlerin giris yapmaksizin direk siralandig1 beyitlerdir:*
(Tavil)
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Dogrusu timidimizdin bizim Ey Allahin Resillii. Bize kibar davranirdin ve
(asla) kaba olmazdin.

(Bize) merhametli, yol gosterici ve dgretici idin. (O halde) bugiin aglayan
sana aglasin.

% Yasuf b. Abdullah b. ‘Abdi’l-Aziz el-Kurtubi en-Nemeri, el-Istidb fi ma'rifeti’l-ashab, ngr. Adil
Mursid (Amman: Darw’l-Alam, 2002), 36; Ebu’r-Rabi‘ Suleyméan b. Masa el-Kela, el-iktifa’ bima
tadammanahii min magazi Rasilillahi ves-selaseti’l-hulefd’, thk. Muhammed b. Kemalud-din b.
‘Izzu’d-din (Beyrut: Alemu’]-Kutub, 1997), 2/455, 456.
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Hayatim iizerine yemin olsun ki Peygamber’i yitirmis olmaktan degil sen-
den sonra ortaya ¢ikacak belirsizlik sebebiyle agliyorum.

Muhammed’i yitirmem ve Peygamberden sonra meydana geleceklerden
endiselenmem sebebiyle sanki kalbimin iizerinde daglanmalar soz konusu-
dur.

Ey Fatima! (Peygamber’in artik) icinde aksamladigi Yesribdeki kabre
Muhammed’in Rabbi salat eylesin.

Annem, teyzem, amcam, atalarim, camim ve sahip oldugum her sey
Allah'in Resiiliine feda olsun.

(Ey Peygamber!) Dogruyu séyledin ve samimi olarak (Allah’in) mesajini
(insanlara) diiriistce ulastirdin da yiiziiniin akiyla tertemiz halde (gorevi ye-
rine getirmenin verdigi 0zgiiven ve) giicle vefat ettin.

Kegske insanlarin Rabbi Peygamberimizi bize bagislasayd: da hep mutlu kal-
saydik. Ne var ki (Yiice Allahin) ¢izdigi kaderin gerceklesmesi kagimlmazdi.

(Ey Peygamber!) Sana Yiice Allah’tan esenlik ve selam olsun. Razi gelece-
gin bicimde Adnden cennetlere konulasin.

Bugiin (torunun) Hasan1 yetim biraktigina ve aglar halde terk ettigine ve
de dedesine (senden) uzak dua ettigine tanik olmaktayim (artik.)

Beyitlerde sair Allah Restli'nden sonraki belirsizlik hali ve iimmetin
akibeti hususunda endiselidir. Zira kibarlik, merhamet, yol gosterme ve 6g-
retici olma gibi erdemlerle sahabeye 6rnek teskil eden Allah Restlii arala-
rindan ayrilmigtir. Sair her ne kadar Yiice Allah'in Hz. Peygamber’i immete
bagislamasini arzu etse bile kadere teslim olma disinda alternatif géreme-
mektedir. Hal boyle olunca, Yiice Allah’tan Allah Restlii i¢in esenlikler di-
lemekte ve Allah Restli'nii Adn cennetlerine koymast i¢in dua etmektedir.
Mersiye, matem ve te’bin tiiriindedir.

Saire ait yedinci mersiye, yiiregindeki derin iiziintii sebebiyle uykulari-
nin kagtigina isaret ettigi giris kismindan sonra yine Allah Restlirne has
erdemleri siralayarak teselli bulmaya ¢alistig1 beyitlerdir:*¢ (Hafif)

ALA}J’ ;Jﬁjrﬁuﬁ;‘ \.A>-) JWLJ}&Q\
s s (G PR A e rw*‘ gf“y
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1 Jbn Sa'd, Kitabu’t-Tabakati’l-kebir, 2/286. )
47 Beyitte yer alan stjl 5y ifadesi “isinde ehil ve bagarili” anlamindadur. bk. Ibn Manzar, “Vav”, 6/506.
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Uykulari(m1) kagirarak bana (ne) gecem aman verdi (ne de sag) yanim
yastiga bas koydurdu.

(Tahammiilii) zor olaylarin inmesi sebebiyle takatten diisiirecek biiyiik
dertler basima musallat oldu.

(Allah Resiilii) biitiin insanhga rahmet olarak gonderildi de itaat edenle-
rini dogru yola sevk etti.

Karakteri, kisiligi ve huyu giizeldir. Asildir hem isinin de ehildir.

(Konustugunda sozleri anlasilacak bicimde) nettir, diiriisttiir, iffetlidir, so-
ziiniin eridir ve dogru yola sevk eden (peygamberlerin) sonuncusudur.

Hayatta kaldigi siirede insanlar arasinda iyiliksever olarak yasadi. (Ih-
tiyag sahiplerinin ihtiyaglar: fazlasiyla karsilandigindan kapis: adeta) talan
(alam) idi.

Sonra bizi (mahzun) birakarak ve de arkasindan ovgiiyle soz ettirerek
aramizdan ayrildi. Kullarin Rabbi olan Yiice Allah bundan sonra cennetlerle
miikdfatlandirsin artik onu.

Sair ylireginde hissettigi derin tizlintii ve kayg: sebebiyle basini yastiga
koyamamaktadir. Zira sair 4lemlere rahmet olarak gonderilen ve insanlari
dogru yola sevk eden Allah Restlirniin aralarindan ayrilmasi sebebiyle ta-
katten diismdstiir. Sair bir 6nceki mersiyede oldugu gibi Allah Restili'nde
var olan hasletleri siralamak suretiyle teselli bulmaya ¢aligmaktadir. Mersi-
ye matem ve te’bin tiiriindedir.

Saire ait sekizinci mersiye, Allah Restili'niin ardindan gozyas: akitmak
suretiyle acilarini hafifletmeye ¢alistig1 beyitlerdir.*® (Hafif)
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(Be) goziim! Comertge gozyast akit ve uykusuz kal da olen ve yitirilen en
hayirli (kimse olan Allah Restiliine) matem tut.

Kalbi duygulari alt iist eden biiyiik bir iiziintii ile Mustafa’ya matem tut.
Zira (su an kalbim) iirkiitiilmiis ve korkudan yiiregi agzina gelmis kimse gibi
bitkindir.

 bn Sa'd, Kitabu't-Tabakati’l-kebir, 2/286.
¥ Beyitte yer alan sse~sJlafz1” tirkiitiilen ve korkudan yiiregi agzina gelen kimse “anlamindadir .bk.
Suyati,Kitdbu’l-muhddarat ve'l-muhdvarat, 67.
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Yiice kitap olan Levh-i Mahfizda kayit altina alimmis kader (Allah
Resiiliine) tecelli ettigi vakit neredeyse hayata son verecektim.

Zira (Allah Resillii) kullara pek miisfik, onlara rahmet ve en hayirli yol
gosterici idi.

Allah ondan sag ve 0lii razi olsun. Ebediyet giinii onu cennetlerle odiillen-
dirsin.

Sair, ‘en hayirli 6len’ kimse olarak niteledigi Allah Restlirniin vefat: se-
bebiyle geceleri iiziintiiden uyumamakta ve bolca gozyas: akitmak suretiy-
le acisin1 hafifletmeye ¢aligmaktadir. Sair, Allah Restliiniin vefat haberini
aldig: ilk anlardaki sok haline ve diistiigii ruhsal ¢okiintiiye de isaret et-
mektedir. Hal boyle olmakla birlikte kadere boyun egmekten bagka gare
yoktur. Zira her canli gibi Allah Restlii de 6liimii tatmak durumundadir.
Artik Levh-i Mahftzda kayit altina alinan kader tecelli etmistir ve merha-
met timsali olan Allah Restlii Rabbine kavusmustur. O halde yapilabilecek
en dogru sey Allah Restli'niin ardindan hayir duada bulunmaktir. Sair,
Yiice Allah’'a Allah Restli'nden razi gelmesi ve ahirette Allah Restli'nii
Cennet’le miikafatlandirmasi i¢in hayir duada bulunarak beyitleri sonlan-
dirmaktadir. Beyitler matem, te’bin ve taziye tiirlerindedir.

Saire ait dokuzuncu mersiye, yine gozyas: akitma arzusuyla bagladig gi-
risten sonra Yiice Allah tarafindan peygamber olarak se¢ilme, riz4-i ilahiye
mazhar olma, insanlar1 karanliklardan sonra hidayete, takvaya, olgunluga
ve aydinliga sevk etme gibi Allah Restlirne has erdemlere yer vermek sure-
tiyle teselli bulmaya ¢alistig1 beyitlerdir:* (Mutekarib)
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Be iki goziim! (Kuyudan su ¢ekerken) delik kovadan akan suya nispet
edercesine sicim gibi gozyasi akitmakta comert olun.

Be iki goziim! O halde acele edin de 